josé  comblin

Es verdad que los apostoles alcan-
zaron finalmente la fe en el resu-
citado. Pero antes conocieron a Je-
sus segun la carne durante tres
anos y Dios les dejo en la igno-
rancia de la realidad invisible de
Jesus. Hicleron primero la experien
cia de una convivencia con Jesus
hombre, simplemente hombvre. Hoy
es tambien util recorrer primero
la etapa de una larga convivencia
con la vida humana -simplemente
humana- de Jesus, antes de llegar
a un acto de fe definitivo.
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1. Introduccién

Fl lector tiene el derecho de pedir algunas palabras de ex-
plicacién. Pretendemos meditar la vida humana, simplemente
humana de Jesucristo. Queremos volver a ver a ese Jesis de
Nazaret tal como los discipulos lo conocieron y lo comprendie-
ron —o no lo comprendieron— cuando caminaban con El por
los senderos de Galilea, recorriendo las aldeas de Israel, cuan-
do aln no lo conocfan como Seiior ¢ Hijo de Dios. Deseamos
ver a ese Jesus tal como aparecia cuando todavia no manifes-
taba su vinculacién personal con Dios; cuando, a los ojos de
los discipulos, atin era un hombre, simplemente hombre.

No desconocemos las objeciones de los tedlogos y de todos
los especialistas. Esas objeciones se pueden reducir a tres capi-
tuios fundamentales: el impasse biografico, 1a fermentacién teo-
16gica de la comunidad cristiana primitiva, y la concepcién mo-
derna del acto de fe.

En primer lugar, el impasse biogrifico. La escuela llamada
de la historia de las formas, hace unos cincuenta afios, demos-
tré, de modo definitivo, la imposibilidad de una biografia de
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Jestis. Mostré que los evangelios fueron compuestos por colec-
ciones de pequefias unidades nacidas independiecntemente unas
de otras. La colocacién de las unidades en la redaccién actual
de los evangelios nada tiene que ver con la sucesién de los he-
chos. En realidad, no hay ningin indicio serio que nos permita
restablecer el orden histérico de los hechos. Cada evangelista y,
ya antes de los evangelistas los autores de las colecciones en-
contradas por ellos, reunié las unidades por razén del conte-
nido, prescindiendo de la cuestién de la sucesién histérica. Esa
demostracién puede ser considerada como definitiva y el Con-
cilio Vaticano II la acepté sin dificultad. Por consiguiente, una
biograffa es imposible. Con todo, de ahi no resulta la imposibi-
lidad de reconstruir un esbozo de retrato de la personalidad de
Jests, una impresién global de su modo de proceder. Aun ig-
norando el verdadero orden de los hechos, esos hechos existieron
y permiten hacerse una idea de la persona, sobre todo si tene-
mos en cuenta que todos los hechos fueron vividos dentro de
un periodo muy breve de unos tres afios lo maximo.

Segunda objecién: todos los recuerdos, todas las tradicio-
nes orales sobre la vida de Jesds fueron revisadas, pensadas de
nuevo, reelaboradas por los primeros cristianos. Ese trabajo
continué durante casi cincuenta afios hasta la redaccién defini-
tiva de nuestros evangelios. Los primeros cristianos y sus su-
cesores contaron los hechos y los dichos de Jests con el signifi-
cado y el alcance que ellos mismos, iluminados por el Espiritu,
percibfan en el material transmitido. Las divergencias entre los
evangelios muestran con qué libertad los cristianos repetian los
datos recibidos.

De ahi se puede deducir que las unidades evangélicas refle-
jan no solamente los recuerdos de la tradicién primitiva, sino
también la comprension teoldgica de las comunidades cristia-
nas. Hasta cierto punto, la fe de los discipulos, las explicacio-
nes o las insinuaciones puestas por ellos en el contenido de la
tradicién oral, constituyen una cortina que nos separa de la
pura realidad histérica. Es verdad que son poquisimos los ca-
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sos en que podemos, con alguna probabilidad, creer que ofmos
las «mismisimas palabras» de Jesds. Pocos también son los ca-
so0s en que podemos confiar absolutamente en los pormenores
de las narraciones. Muchas palabras, muchos pormenores son
mds el reflejo de la fe de los primeros cristianos que el relato
fotogréfico de los hechos brutos. Aqui también el Concilio Va-
ticano II acepté las conclusiones de los especialistas.

Con todo, aun supuestas todas esas filtraciones y todas esas
reclaboraciones de los detalles y de las palabras, la persona de
Jests, la personalidad humana y la presencia humana de Jests,
aparece con una fuerza tal, que el retrato global es inconfun-
dible. Si se consideran las palabras del Sermén de la Monta-
fia aisladamente, cada una de ellas es dudosa. Sin embargo,
la impresién global es de una originalidad tal que las variacio-
nes de detalles no la perjudican: esa impresién global no fue
claborada por la comunidad primitiva, y si transmitida a par-
tir de una experiencia que ni la imaginacién mds fértil hubiera
podido inventar. La mejor prueba de la historicidad de Ia figu-
ra global de Jests es la imposibilidad de inventar una figura
semejante. ¢Doénde encontrar un pocta, un novelista capaz de
tal invencién?

En tercer lugar, no ignoramos que, ante la imposibilidad
biogrifica, muchas teologfas contempordneas del acto de fe,
provocan aun la concepcién de San Pablo que coloca la distin-
cién entre el Cristo segin la carne y el Cristo segiin el Espiri-
tu. La fe cristiana tendria por objeto exclusivamente el Cristo
resucitado, sin referencia a los datos histéricos. El Jests de los
evangelios tendrfa que ser reducido al Cristo resucitado. La fe
seria una opcién por Dios, por el Dios manifestado en Cristo
resucitado. Serfa proclamar «Cristo es Sefiors.

Ciertamente no dudamos que la fe tenga su expresién lti-
ma en el acto de conocer que Dios resucité a Jests y as{ mani-
festé en El a su propio Hijo. Con todo, movidos por la expe-
riencia y por la reflexién de los iiltimos afios, y también por la
experiencia de la tradicién de todos los siglos, descubrimos los
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peligros de una fe que pretende llegar en seguida a su término,
quemando las etapas previas. Si precisamos llegar a confesar la
resurreccion de Cristo y a proclamar, con San Juan, que El es el
Hijo de Dios, no obstante, eso no quiere decir que nos poda-
mos ahorrar la fase anterior. Es verdad que los apdstoles al-
canzaron finalmente la fe en el resucitado. Sin embargo, antes
de eso, conocieron a Jesds segun la carne durante tres afios, y
Dios los dejé en la ignorancia de la realidad invisible de Je-
sdis. Hicieron primero la experiencia de una convivencia con
Jestis hombre, simplemente hombre. Hoy en dia también en-
contramos util recorrer primero la etapa de una larga convi-
vencia con la vida humana —simplemente humana— de Je-
sds, antes de llegar a un acto de fe definitivo.

Efectivaments, sabemos ahora qué ficil es confundir el
acto de fe con la adhesién a un mito, y sustituir la fe en Cristo
por la formacién de un mito de Cristo. Qué ficil es también
hacer de la fe un acto de opcidén ciega, un salto en el puro mis-
terio de Dios, una voluntad pura sin contenido intelectual, sin
representacién alguna. Ahora bien, la fe cristiana madura a
unos pocos, después de un largo caminar con Jestis, a partir de
los recuerdos evangélicos. Finalmente, el mensaje de Pablo no
Tlevé a los primeros cristianos a pensar que los evangelios eran
ya innecesarios. En cierto modo, es mds fdcil lanzarse a un acto
de adhesién al Dios revelado en Cristo, que acompafiar la vida
simplemente humana de Jests, asimildndose su contenido. La
espiritnalidad de todos los siglos muestra el peligro de ilusién
que acompafia los saltos metafisicos en la divinidad de Cristo,
hechos sin dedicar el tiempo suficiente a la meditacién de su
humanidad. La humanidad de Jesucristo no es, en modo algu-
no, un traje del que Dios se habrfa vestido para volverse visi-
ble. Es una vida humana, verdaderamente humana, cuyo signi-
ficado humano constituye Ia clave del conocimiento del verda-
dero Dios. Es de temer que ese Hijo de Dios, en quien afirma-
mos que creemos, sea un mito o una ilusién, si no agotamos,
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primero, la sustancia de los hechos y de los dichos de Jests,
en quien debemos reconocer el verdadero camino.

No ignoramos las dificultades técnicas implicadas en la in-
terpretacién de los evangelios, y, de modo particular, de las
palabras y de los gestos de Jestis. Por eso, evitaremos, en la
n.ledida de lo posible, los asuntos controvertidos y las afirma-
ciones sujetas a serias polémicas. Procuraremos limitar nues-
tras consideraciones a los hechos que pueden ser afirmados con
serias probabilidades. Por otro lado, no cabe aqui presentar los
argumentos técnicos que avalan nuestras posturas. Los lectores
podrdn encontrarlos en obras especializadas.

Precisamos, todavia, aludir al caso particular del evangelio
s?gl’m Juan. Nadie duda de la historicidad de muchas informa-
C{o‘nes dadas por San Juan. Por otro lado nadie aceptaria la
historicidad de los sermones en €l contenidos. Todos saben que
esos sermones, de estilo tan diferente a las palabras de los evan-
gelios sindpticos, son composiciones muy tardias, de finales del
siglo primero. Contienen ciertamente palabras auténticas. Pero
fladie serfa capaz de hacer una seleccién. De modo general, de-
jamos de lado los grandes sermones del cuarto evangelio. Su
lugar mds apropiado serfa en una meditacién sobre la cristolo-
gia de San Juan, mejor que en una meditacién sobre la vida
humana, simplemente humana de Jesus.

Procuraremos seguir lo mds exactamente posible el texto
de los evangelios, sobre todo el de Marcos, el mis antiguo de
todos. Evitaremos proyectar en los textos sentimientos perso-
nales, expresiones devocionales o interpretaciones piadosas sin
fundamento histérico. El género literario de la meditacién fue
durante mucho tiempo el lugar privilegiado de las exégesis

gratuitas, de la proyeccién de sentimientos de piedad loables,
pero totalmente ajenos al sentido de los textos evangélicos. Cier-
tas personas pueden sentirse consoladas al descubrir en los

evangelios los sentimientos que ellas mismas proyectaron en
ellos. No es nuestro propésito.



2. FEl hombre

La familia

Nadie ignoraba la procedencia de Jesds: era de Nazaret de
Galilea, hijo de una familia modesta, vulgar, que no destaca-
ba absolutamente en nada. Seria como decir, hijo de un humil-
de artesano de cualquier pueblecillo de la meseta o de los
campos. La ausencia total de misterio en ese origen, llamaba
la atencién del pueblo: «Este sabemos de dénde viene; mien-
tras que Cristo, cuando viniere, nadie sabrq de ddnde viene»
(In. 7,27). Si era descendiente de David, segiin las genealogfas
que mucho mds tarde los evangelistas afiadirdn a la narracién
de sus actos, si en el tiempo en que nacid hubo acontecimien-
tos extraordinarios, nada de eso era conocido en el pueblo. Na-
die reparé en esas circunstancias. A los ojos de todos, no ha-
bia nada que pareciese notable o digno de atencién en ese hijo
de una familia pobre del interior,

Durante treinta afios, Jestis se confundié de tal manera con
esa familia humilde, con ese contexto insignificante de Naza-
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ret, parecié tan semejante a sus parientes, se destacé tan poco
en medio de sus conciudadanos, que fue una sorpresa total cuan-
do, un dia, se separé de ellos y comenzé un modo de vida que
los sorprendié. Decian los de Nazaret: «;No es ése el carpin-
tero, el hijo de Maria, el hermano de Santiago, de José, de
Judas y Simén? Y sus hermanos ;no estdn aqui entre noso-
tros? Y quedaban extrafiados con El» (Mc. 6,3). La incom-
prensién fue tal que un dia lo expulsaron de la sinagoga de
Nazaret (Lc. 4,28 ss.). Viendo la agitacién que Jesis provoca-
ba en el pueblo y el impacto que hacfa, sus familiares quedaron
avergonzados delante de la gente de la ciudad —o con miedo.
«Cuando volvié a casa concurrié de nuevo la multitud, de modo
que no pudieron comer. Y los suyos, cuando oyeron esto, fue-
ron para recogerlo, pues decian: «Perdi6 el juicio» (Mc. 3,20-
21). Més tarde, sin embargo, viendo que el éxito perduraba, co-
menzaron a recibir el provecho que podian sacar de la fama
de un pariente que tanto prestigiaba a la familia. Le decian:
«Sal de aqui y vete para Judea, para que vean también tus dis-
cipulos las obras que haces; pues nadie actda en secreto, si
pretende colocarse en evidencia. Ya que haces tales cosas, mués-
trate al mundo» (Jn. 7, 3-4). Hablaban como los parientes de
un joven concejal que tuvo éxito en su pequefio pueblo, con-
vencidos de que ya es hora de que se proyecte a la capital, si
quiere ser candidato a diputado.

Por su parte, Jesdis no se siente comprometido con la fami-
lia en modo alguno. A partir del momento en que inicid su
misién, la familia dejé de existir para él. Ni resentimiento, ni
apego, ni privilegios, ni intromisién en los debates de familia.
El no serd consejero religioso de la familia. El es el hombre
que existe para los hombres. Su misién lo proyecté en el esce-
nario del mundo: todos los hombres son virtualmente sus pa-
rientes: «Entonces, vinieron su madre y sus hermanos, y, que-
dando del lado de fuera, lo mandaron lamar. Una gran multi-
tud estaba sentada a su alrededor. Le dijeron: «He aqui que tu
madre y tus hermanos estdn ahi fuera y quieren verte». Pero les
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respox}dlé: ¢Quién es mi madre y quiénes son mis hermanos?
Y, mirando a los que estaban sentados a su ardededor, dice:
«He aqui mi madre y mis hermanos. Todo aquel que hace la

voluntad de Dios, ese es mi hermano, y mi hermana, y mi
madre».

La formacién

Era carpintero. Habfa recibido la formacién que debian re-
cibir los artesanos de Galilea. Por eso, los que lo conocian que-
daban admirados. «Muchos oyentes quedaron aténitos, y de-
cian: «;De dénde le vienen estas cosas? (Y qué sabiduria es
esa, que le fue dada, y esos milagros que se realizan por sus
manos?» (Mc. 6,2). En su ciudad «estaban maravillados con
las palabras llenas de gracia que salian de su boca. Y pregun-
taban: «;No es éste el hijo de José?» (Lc. 4,22).

’Era de Galilea, la provincia mds distante de la capital y
mas atrasada culturalmente. Desde el punto de vista de la re-
ligién judia, Galilea era también la regién mds relajada, donde
la ley se aplicaba con menos rigor. Nada en las tradiciones
preglestinaba a desempefiar papel alguno en el destino de la
nacién. Como decfa Natanael: «;Por casualidad puede salir
algo bueno de Nazaret?» (Jn. 1,46). Y los judios, a su vez:
«;Puede venir el Cristo de Galilea?» (Jn. 7,41). Dicen a Ni-
codemos: «Investiga, y verds que de Galilea no ha salido pro-
feta alguno» (Jn. 7.52). El acento provinciano de los galileos
los denunciaba y los entregaba al desprecio de los judios por
sa acento extrafio y pueblerino (Mt. 26, 73).

Aprendié la Biblia en Ia Sinagoga como todos los nifios de
.su raza. Pero no frecuent las escuelas rabinicas, en que los
j6venes de buenas familias, como Pablo, podian prepararse pa-
ra la carrera de escriba y los cargos dominantes en la socie-
dad. I\'Io‘ tuvo preparacién para ejercer ningin cargo en su pue-
blo, ni en su religién. Nunca tuvo contactos con las familias
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sacerdotales. En el templo, su condicién era la de cualquier
peregrino del interior, ignorante: un peregrino de Galilea que
vino para cumplir la obligacién. De ahi el escdndalo de los
judios cuando ese peregrino sin cultura tomé la palabra .y per-
turbé el orden del templo sin haber recibido mandato ninguno
de las autoridades. N
Aprendié a leer y escribir, un poco como todos los nifios
de su condicién, para poder leer la Biblia. Sin embargo toda
su cultura era de tipo oral. Si sabfa escribir no usé ese ar.te
para comunicarse con el pueblo. Nunca escribié su mensaje.
Por otro lado, no podemos menospreciar el valor y la fuer-
za de la cultura biblica que recibié. No era ningin ignorante.
La meditacién de la Biblia daba a los judios una visién del
mundo y de la historia, una sabiduria y un vocabulario ri'co,
instrumentos valiosisimos para expresar el sentido de la vida
y el destino de un pueblo. No precisé mds tarde de ning}Jna
infusién de conceptos nuevos. La cultura recibida en la sina-
goga, se reveld suficiente para publicar mds tarde su mensa-
je. Por ser judio, Jests sabfa, y sabfa que sabia. Se compa’ra-
ba con los paganos y los samaritanos. El mismo habla asi a
la samaritana: «Vosotros adordis lo que no conocéis, nosotros
adoramos lo que conocemos: la salvacién viene de los judios»
(Jn. 4,22). .
Jestis tiene conciencia de pertenecer a un pueblo superior,
el tnico pueblo superior, aunque humillado por extranjeros.
De hecho, la cultura judia le dio elementos que no habria re-
cibido en tierra pagana. Por ser judio, Jesds no era esclavo, no
tenfa esclavos. En Nazaret, todos eran hombres libres, y cons-
cientes de ser hermanos en la misma alianza en que Moisés
reunié a todas las tribus de Israel. Podia haber injusticias en
Nazaret. Sin embargo, el pueblo sabia que eran injusticias y no
llamaba al mal bien, ni al bien mal. Todos crefan en las pro-
mesas de justicia y de paz de los profetas. Imposible infravalo-
rar esa formacién judia. No digamos que desconocemos la for-
macién recibida por Jesds. Nosotros la conocemos muy bien.
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Pues debia ser la misma que diéramos a nuestros hijos: el An-
tiguo Testamento entero, con sus esperanzas, con su fermenta-
cion incesante de denuncias, de protestas, de angustias, de as-
piraciones, de testimonio y de profecia.

Jesus asimilé completamente esa cultura biblica. Se identi-
fic6 con la sustancia del Antiguo Testamento. La medité tan
profundamente que todo su pensamiento no fue otra cosa sino
una expresién de la Biblia. Entretanto, no se sintié forzado por
la letra. La dominaba hasta tal punto que la podia citar libre-
mente sin miedo a equivocarse en cuanto al sentido profundo.
Mds atn: sabfa hacer distincién entre aquello que era real-
mente expresion de la palabra de Dios y lo que Moisés habfa
concedido por la dureza de corazén de los Israelitas (Mc. 10, 5).

Jests tenfa perfecta conciencia de la extraordinaria libertad
que el mensaje biblico confiere al hombre ante todos los po-
deres de la tierra. Ni el poder inmenso de César le impresio-
n6. Los paganos tiemblan, los romanos aceptan el yugo, los
pueblos del imperio aceptan la esclavitud. Sin embargo, los
judios no ceden. Ni un sencillo carpintero se deja intimidar por
la grandeza del imperio romano, del emperador y de sus ejér-
citos. En eso, Jestis no fue el tnico. ;Cuéntos judios no tenfan
esa conciencia? Basta recordar los hechos escritos en los libros
de los Macabeos, o la lista de revueltas de los judios contra
los ocupantes sucesivos de la tierra de sus antepasados.

Por ser judio, Jestis habia aprendido también que todos los
hijos de Israel son hermanos ¢ iguales, que no puede haber
opresores y oprimidos entre ellos. Esa conciencia de fraternidad

era unica en aquel tiempo. Incluso hoy, toda conciencia de fra-
ternidad social deriva de ella.

La vocacién
¢COmo nacié y se desenvolvié en la conciencia de Jesis la

idea de su vocacién? No lo sabemos. Es realmente un hecho
notable que jamds, en su misién, él haya llamado la atencién
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hacia su vida anterior, esa vida de Nazaret. Es’a vida prlya}dz},
suya era secreto, pasado totalmente oculto. (Cémo s 0"I'1g1‘1‘10
su vocaciéon? Ese problema no tenfa, en su men_te.,’ ningdn in-
terés en relacién con el propio ejercicio de su mx«smn.”

Jamds explicé Jestis realmente quién era El Dej6 a los
judios, a las masas, y a los mismos discipulos en‘ la duda. Los
demonios lo denunciaban. Mandaba a los demonios call'flr (Mc.
2,12). Las multitudes lo aclamaban como Mesias y El huia le]o“s.
‘Juan Bautista queda perplejo y manda preguntarl‘e por medio
de sus discipulos: «¢Eres tu aquel que ha de venir o debemos
esperar a otro?». Les respondio Jesds: «Id. a contarle ? Juan
lo que veis y ois: los ciegos recobran la vista y los cojos an-
dan; los leprosos son curados y los sordos oyen...» Mt. 2,3-4).
Sin embargo no dice quién es EL ’ '

Cuando Pedro, respondiendo a la pregunta de Jesus, le di-
ce: «Ti eres el Cristo» (Mc. 8,29), Jesus «les dio severamente
la orden de no decirlo a nadie» (Mc. 8, 30). ] ’

Nada nos permite imaginar la conciencia que Jesis tenfa
de s{ mismo en esas circunstancias. De cualquier manera, nun-
ca, nadie, durante todo el tiempo de su vida te}rrestre, descon-
fi6 que fuese mds que un hombre. Si bien sab}an que era un
hombre fuera de lo comuin. Sus discipulos sabian que.las co-

sas que hacfa y las palabras que decia, procedi.ar.l,de ]_)1.0‘3 y lo
calificaban como persona revestida de una m1.51on. divina. La
imagen del Mesfas estaba presente en la co.‘rimencm de' todos.
(No serd él el Mesfas? Pero nadie desconflo que pudiese ser
algo mas. Ese algo mds estaba bien elscond}do‘. No se .transpa-
rentaba. De hecho en todos los comportamientos referidos por
los evangelistas (salvo por San Juan que muchas V?CCS proyec-
ta en el evangelio las cosas que descubrid despues de la re-
surreccién), nada permitfa sospechar algo superior a la natu-
raleza humana. Sin duda, Jestis era un hombre que superaba
todos los modelos conocidos por sus contempordneos. Pero era

hombre.
No debemos en seguida condenar la «falta de fe» o la «ce-
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guera» de los contempordneos y hasta de los discipulos. ¢No
seria mejor respetar el anonimato de Dios? Si Dios quiso que
su presencia particular en el hombre Jests permaneciese oculta,
debia tener motivos. (Por qué querer en seguida descubrir el
velo? (Ese secreto no tendrd su razén de ser? (No serd que
nosotros precisamos acompafiar al hombre Jesdis durante un
buen camino, en su humanidad de hombre, simplemente hom-
bre, como si no estuviera en él una persona divina, en lugar de
querer en seguida penctrar hasta el secreto de su divinidad?
¢No querria Dios manifestar que si no hiciéramos esa larga
caminata para compenetrarnos con la humanidad de Jestus, po-
driamos perder su verdadera divinidad y descubrir, en Iugar de
ella, un idolo colocado por nosotros mismos?

Es significativo que Jesds nunca promovidé, ni sugirié, ni
acepté cualquier forma, cualquier gesto, cualquier palabra de
culto dirigido a él. Los discipulos lo trataban con respeto, a
veces con temor, nunca con adoracién o con sentimientos reli-
giosos. Lo tratan como si fuese profeta, taumaturgo o mesias,
nunca como a un Dios. Eso no pasé por sus cabezas. Més tar-
de sobre todo cuando el mensaje de Pablo llevé el cristianis-
mo a tierras paganas, en Asia sobre todo, comunidades surgi-
das en el medio de los cultos orientales, creardn una liturgia
en honor de Jesucristo, dardn culto a Jesds. Hubo un tiempo
cn que ser cristiano aparecié ante los ojos del mundo como
«practicar el culto a Jestis». Hay los que practican el culto de
Serapis, otros de Atis, otros de Mitra, otros de Cristo. Con to-
do, no podemos aceptar precipitadamente esa definicién de ser
cristiano. Lo que los evangelios nos ensefian es que Jesds quie-
re, en primer lugar, discipulos que lo acompafien y continden
su misién, y no discipulos que parctiquen su culto, haciendo,
después, cada uno, su vida a su modo. El culto a Jests es le-
gitimo. Sin embargo precisa ser moderado, para dejar lugar
ltambién al camino por el que los discipulos deben seguir a Je-
sus como hombre, simplemente hombre, prescindj
cualidad divina. Durante buena parte del cpffh




20 JESUS DE NAZARET

adoptar y respetar el anonimato de Dios y darnos cuenta de
que Jesds es hombre, puro hombre, y escucharlo, acompafiarlo
como se acompafia a un hombre.

La soledad

Lo que mds se destaca, en primer lugar, en el retrato de.{e-
siis, es la soledad. Ya lo vimos distante de la propia familia.
El realiza en la propia vida la exigencia impuesta a los disci-
pulos: «Quien ama a su padre o a su madre mas que a mi,
quien ama a su hijo o a su hija m4ds que a mi, no es digno de
mi» (Mt. 10,37). Puede decir: «Todo aquel que abandonare
casas o hermanos o hermanas, o hijos o campos por amor de
mi nombre...», porque El mismo lo hizo antes.

Una vez emancipado de la familia, quedé solo: no tuvo ¢s-
posa ni hijos. No se acordé mds de los compaiieros de juven-
tud, de los colegas, de los amigos con quien conversaba a %as\
puertas de su aldea. No entré en ningun partido, no fue de nn%-
guna secta. No fue esenio ni fariseo. No acepté ninguna clasi-
ficacién. Es un hombre solitario.

Cuando se retira para orar en un lugar desierto, estd solo
(Mc. 1,35). No es de extrafiar que los tres discipulos lo dejen
abandonado a una oracién solitaria en Getsemani (Mc. 14, 32-
42). Siempre fue asi. Entre €l y los discipulos que escogid, la
relacién siempre fue, en cierto modo, unilateral o desigual. El
siempre fue el maestro, y cllos los alumnos. No hubo realmen-
te amistad en forma de camaraderia. Fue una amistad como en-
tre maestro y alumnos, justamente. Esa forma de amis.‘tad. no
quita la soledad. Esa soledad San Juan la manifiesta 1r}d1rec-
tamente en una reflexién que hace con ocasién de la venida de
Jests a Jerusalén: «Jestis no se fiaba de ellos, porque los co-
nocfa a todos, y no tenfa necesidad de ser informado al respec-
to de quienquiera que fuese, pues sabfa lo que habfa denj[ro‘ de
cada uno!» (Jn. 2,24-25). Esa intuicién lo aislaba inevitable-

mente. §éo
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En realidad, desde el dia en que se sintié llamado desde
Galilea al Jorddn, donde Juan bautizaba, Jestis no se pertene-
cié6 mds. Vivia consumido, absorbido por su misién. No tenfa
ya vida privada. Su vida era su misién. Ya no tiene casa: «Las
raposas tienen cuevas, y las aves del cielo tienen nidos; sin em-
bargo, ¢l Hijo del Hombre no tiene dénde reclinar su cabe-
za» (Mt. 8,20). Ya no se¢ detiene. Cuando los discipulos lo
buscan, él responde: «Vamos para otros lugares, a las aldeas
vecinas, para que yo predique también alli, pues para eso sa-
lin Mc. 1, 38).

De ahi la soledad: los otros quedaban atris preocupados
por mil negocios. Sélo él andaba sin parar siempre atraido por
la perspectiva de la misiéon que le esperaba. Nadie compartia
con €l esa preocupacién tan total.

Con todo, solitario en la vida, y solitario en la muerte, Je-
sts vivid rodeado de personas. Casi nunca materialmente solo:
en medio de la multitud murié en la cruz, y en medio de las
multitudes evangelizé durante los afios de su vida publica. Tu-
vo pocas horas para si mismo. Fue solitario en medio de las
masas, de los amigos y de los enemigos, que no le dejaban en-
tregarse a si mismo. Su vida no se parece, en modo alguno, a
la vida de un monje que vive recluso en un monasterio, por lo
menos en cuanto al modo exterior de vivir.

Ademds, no siente coaccién en medio de los hombres. No
practica el culto de la soledad. No tiene ilusiones sobre los
hombres. Sin embargo no los desprecia. Tuvo palabras duras,
indignadas, apasionadas, crueles, pero no tuvo palabras de des-
precio. Insulté a los fariseos, sus adversarios, pero no despre-
cié a nadie.

Los amigos
La soledad no era insensibilidad. Por el contrario. Jesus

no manifiesta esa tensidn sicoldgica que aflige, a veces, a cier-
tos lideres religiosos. No se volvié distante, aéreo, inalcanzable,
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como ciertas personas importantes sumergidas en las responsa-
bilidades. No aborda a las personas con aire de quien estd con
prisa porque tiene mil negocios que lo esperan. No deja de ser
un sencillo artesano en su relacién con las personas. Trata los
asuntos uno por uno. No hace sintesis. No planea. No organiza.
Trata a cada persona teniendo en cuenta que se trata de un
amigo —o de un enemigo—, en todo caso, una persona concreta.

Jestis tuvo amigos. Los textos conservaron el recuerdo de
algunos episodios. Hubo esas mujeres que se sacrificaron dis-
cretamente para cuidar de su vida material, y que el evangelio
cita sin comentarios, respetdndoles la discrecién para siempre:
«algunas mujeres que habfan sido curadas de malos espiritus
o de dolencias; Marfa, llamada la Magdalena, de la cual ha-
bian salido siete demonios; Juana, esposa de Cuza, intenden-
te de Herodes; Susana y muchas otras que le prestaban asis-
tencia con sus bienes» (Lc. 8,2-3).

Fran amigos, Marfa, Marta y Lazaro que encontramos en
el episodio méds breve de Lc. 38,42, y en la larga narracién de
la resurreccién de Ldzaro, en el evangelio segin Juan. Tam-
bién la amistad queda subordinada a la misién de Jests. Los
evangelistas dan a entender que las visitas fueron por motivos
misioneros. No hay divisién en la vida de Jestis. Todo debe ser
sefial del mensaje que le incumbe anunciar. Amigos fueron tam-
bién los discipulos: «Os llamaré amigos» (Jn. 15, 15), les dice
Jests. Sin embargo esa amistad es, en cierto modo, una voca-
cién, una tarea, mas que una relacién actual concreta: «Voso-
tros seréis mis amigos si prasticais lo que os mando» (Jn. 15,
14). De cualquier modo, precisamos evocar la relacién entre
Jestis y los discipulos.

Los discipulos

Ya tocamos la unilateralidad de la relacién entre Jesus y
los Doce. El mismo subraya este hecho: «No me escogisteis a
mi: yo os escogi» (Jn. 15,16). Con esas condiciones, ya s¢ ex-
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plica por qué los evangelios no dan valor a las relaciones «in-
terpersonales», o a la sicologia de la amistad. La relacién de
Jesus con sus discipulos no se puede comprender fuera del con-
texto de la misién. Jestis no se liga con la familia de sus dis-
cipulos, con sus amigos o compaifieros. «Otro de entre los dis-
cipulos le dice: Sefior, déjame primero enterrar a mi padre».
Pero Jesds le replica: «Sigueme, y deja que los muertos en-
tierren a sus muertos» (Mt. 8,21-22).

Los recuerdos evangélicos que se refieren a la relacién con
los discipulos, estdn colocados bajo estos dos focos luminosos:
la eleccién por Jesds, y la misién. No encontramos nada de
esas conversaciones particulares que recogieron «las florecillas»
de San Francisco.

La eleccion ya tiene en cuenta la mision futura: «Al pa-
sar a lo largo del lago de Galilea, vio a Simén y a su herma-
no Andrés, lanzando las redes al mar, porque eran pescadores.
Y Jesus les dice: «jSeguidme, os haré pescadores de hombres!
Inmediatamente abandonaron las redes y lo siguieron» (Me.
1, 16-18).

La segunda etapa viene después de un tiempo indetermina-
do: «Andaba Jesis por las aldeas de los contornos y ensefia-
ba. Llamé a los Doce y los envié de dos en dos. Les dio po-
der sobre los espiritus impuros, etc.» (Mc. 6,6-7). Esa pri-
macifa de la misién no se debe interpretar en el sentido de una
relacién de pura funcionalidad. Dentro de la vida comun al
scrvicio de una misién comin nacid un entroncamiento pro-
fundo y un verdadero apego de los discipulos, basado en un
reconocimiento verdaderamente humano. Los discipulos no son
los sacerdotes servidores del culto de su Dios, pero tampoco
son servidores o empleados al servicio de una empresa de con-
quista de las almas. Son colaboradores y realmente amigos.
Sin eso, no se comprenderia la reaccién de fidelidad de los dis-
cipulos, por ejemplo, en la hora del peligro, cuando Jesis fue
llamado a Betania. «Dice entonces, Tomds, Ilamado Didimo,
a los compafieros: Vamos también y muramos con él» (Jn. 11,
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16). Aunque es verdad que esa fidelidad no se confirmé a la
hora de los hechos, no se le puede negar todo contenido. Los
sacrificios que de hecho aceptaron los discipulos, muestran el
afecto que le dedicaban. Como decfa Pedro: «He aqui que no-
sotros abandonamos todo para seguirte» (Mc. 10,28). Real-
mente Jesds suscité sacrificios radicales. Incluso en la hora de
la incertidumbre, cuando Jestus pregunté a los Doce: «;No
queréis, acaso, iros también vosotros?». «Sefior, le respondid
Simén Pedro, ja quién iremos?. Tu tienes palabras de vida
eterna» (Jn. 6, 67-68).

Con todo, siempre hubo entre él y ellos un drea de incomu-
nicabilidad. Jestis no pudo hacer que los discipulos penetrasen
en el aspecto mds desconcertante de su misién, esa marcha tan
precipitada hacia la muerte. No es de admirarse. Podemos
creer que ése serd siempre el obstdculo existente entre Cristo
y los cristianos. Al principio, parece que Jesds mantuvo el si-
lencio y no quiso comunicar el presentimiento que tenia de su
muerte inminente e insuperable. Mds tarde, comenzé a avisar
a los suyos. Sin embargo, «Pedro, llamdndole aparte, comenzd
a censurarlo. Pero él, se volvié, y mirando fijamente a los dis-
cipulos, reprendié a Pedro, diciendo: Retirate de mi, satanas.
Porque tus pensamientos no son de Dios, sino de los hom-
bres» (Mc. 8,32-33). La incomprension se extendia también a
otros aspectos. En cuanto Jesis permanecia abierto y disponi-
ble para un reino que quedaba totalmente en las manos de
Dios, imprevisible, imponderable, inescrutable, los discipulos ya
hacfan especulaciones: como los eclesidsticos de todos los tiem-
pos; ya hacian del reino «su» negocio y procuraban organizar-
lo: «Entonces, los discipulos se acercaban a Jestis para pre-
guntarle: ;Quién es el mayor en le reino de los cielos» (Mt. 18,
1). Otra vez: «se le aproximaron los hijos de Zebedeo, Santia-
go y Juan, y le dicen : ’Maestro, queremos que nos concedas
todo lo que te vamos a pedir’. Les respondié: ’;Qué quereis
que haga?’. *Concédenos, le contestaron, que nos sentemos en
tu gloria, uno a tu derecha y otro a tu izquierda» (Mc. 10, 35-37).
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La incomunicabilidad entre Jesiis y sus intimos aparece to-
davia en el contexto de la iltima cena, cuando Felipe de re-
pente le dice: «Sefior, muéstranos al Padre, vy esto nos basta».
«Tanto tiempo hace que convivo con vosotros, le dice Jesds, y
todavia no me conocéis, Felipe? Quien me vio a mi, vio al
Padre» (Jn. 14, 8-9).

Finalmente, la distancia entre ellos aparecié en los tltimos
dias: la traicién de Judas que fue un escdndalo para los com-
pafieros que, aparentemente, no la esperaban, la huida de los
otros, y la negacién de Pedro. Pero aun asi no podemos con-
cluir que la convivencia de esos tres afios fuera un fracaso. La
leccién a sacar no es el fracaso, sino la fragilidad de todas
las adhesiones. A pesar de eso, la convivencia valié; de eso
tenemos una demostracién muy clara en la historia posterior.
No podemos simplemente mostrar una oposicién entre la fla-
queza de los apdstoles antes de la resurreccidn y la fuerza de
su fe después. Si asi fuera, nada tendriamos que aprender de
la vida de los discipulos, y toda nuestra inspiracion estarfa en
la fe de las comunidades que surgieron posteriormente. Seria
olvidar el hecho de que la resurreccién de Cristo no nos quita
la flaqueza. También nosotros estamos en peligro de caer en las
tentaciones de los apdstoles. Eso no quita el valor de ese apren-
dizaje imperfecto que hicieron de las ensefianzas del maestro.

Las multitudes

Jesus atrajo a las multitudes. Cuando el pueblo tuvo cono-
cimiento de las curaciones maravillosas que hacfa, las multitu-
des acudieron. Como también hoy, cuando surge la fama de
un taumaturgo, las multitudes se precipitan. Millares y milla-
res de miserias humanas habitualmente escondidas aparecen a
la luz del dfa. Y Jestis no se niega a la multitud. La ensefia.
No reserva sus ensefianzas a un grupo de privilegiados. Habla
para todos, abierta y publicamente, de acuerdo con sus pard-
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bolas, la del sembrador y de la simiente, por ejemplo (Mc. 1,
28,32,35; 2,1,11).

«Se retiré Jesis con sus discipulos en direccién al lago, y
una gran multitud venida de Galilea lo siguié. También de
Judea, de Jerusalém, de Idumea, de Transjordania, de las re-
giones de Tiro y Sidén, una gran multitud, oyendo cuanto ha-
cfa, vino a estar con él. Dijo entonces, a los discipulos que tu-
viesen una barca a su disposicién, a fin de que la multitud no
lo oprimiese tanto: pues habfa curado a muchos y todos los
que tenian alguna enfermedad se precipitaban para tocarlo»
(Mc. 3,7-10). Més tarde «fue de nuevo a ensefiar al lado‘. flel
lago, y una numerosa multitud se juntd a El. Por eso subl.o a
una barca y se sent6 en ella, en el lago, mientras la multitud
quedaba en tierra a la orilla del mismo» Mc. 4,1).

Entretanto, Jests nunca permanece con la multitud. No
la organiza, ni le propone formas de accion. Habla y sigue su
camino. De la misma manera en Jerusalén hablé diversas ve-
ces publicamente en el templo, pero no procurd recoger los fru-
tos de sus sermones. Se puede aplicar a si mismo lo que dijo a
los suyos: «Uno planta y otro recoge. Yo o0s mandé recoger
lo que no es fruto de vuestro trabajo; otros trabajaron y voso-
tros aprovechais de su trabajo» (Jn. 4, 37-38).

De cualquier modo, Jesds no permanecié escondido. Muy
por el contrario, en poco tiempo, se volvié personaje conoci-
do y discutido por todos. Se volvié el centro de los qepates,
objeto de controversias apasionadas. No evité la pubhc1d.ad:
la buscéd. De esa manera, vivié acompafiado por una multitud
que se renovaba sin cesar y no le dejaba sino poca tranquilidad.
Después de poco tiempo, llegé a suscitar inquietud a los po-
deres publicos: Herodes, los ancianos, los sacerdotes, los es-
cribas, Pilatos, estaban alarmados. En verdad, Jests podia de-
clarar a Caifis: «Yo hablé publicamente al mundo; ensefié
siempre en la sinagoga y en el templo, donde se revnen los ju-
dios, nunca hablé a escondidas, ¢por qué me interrogas? Pre-
gunta a los que oyeron lo que les ensefié» (Jn. 18,20-21).
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Finalmente Jesds murié abandonado, solitario, aunque en
medio de la multitud de su pueblo, frente a las autoridades que
lo condenaron. Su carrera humana termina en un interrogante:
(quién es ese hombre? ;Cudl es el objetivo de semejante des-
tino? Desde el principio hasta el fin, aparece una linea con-
tinua: una misién absorbe al hombre sin destruir, sin embargo,
su humanidad. Jamds dio la impresion de ser una mdquina de
cumplir una misién. Estaba como atraido, absorbido por un
destino: la muerte final, el testimonio de su muerte. Con to-
do, esa conviccién no lo hizo huir lejos de los hombres. Hu-
bicra podido pasar los tres afios que lo separaban de la muer-
le, cn una especie de retiro de preparacién. Hizo su tiempo de
retiro en medio de las masas, en medio de un grupo de disci-
pulos que no lo dejaron casi nunca solo.

Tal fue el hombre. Para nosotros, ¢l es dos veces un extran-
jero, dificil de comprender. Extranjero por ser judio. Sus ges-
tos y las palabras nunca pierden para nosotros un cierto tono
de cxotismo. Estd fuera de nuestras categorias. Bien sabemos
que esa extrafieza favorece una cierta fijacién en un mito. Es
diffcil mitificar a personas muy préximas y ademds conoci-
das. Un cierto aire extranjero crea un misterio favorable a una
mitificacién. Por tanto, la extrafieza que provoca en nosotros
¢l texto evangélico no puede ser pretexto para una fijacién fa-
cil en un retrato convencional, como esas imdgenes que se im-
primen y lo representan con un ropaje convencional, con ca-
bello largo y rostro casi femenino, estilo «Jesis», de un exotis-
mo que la rutina volvié ya reconocible. Esas convenciones fal-
sifican la humanidad de Jesuds, sustituyéndolo por un simbolo
convencional (por ejemplo, la imagen del Sagrado Corazén de
Jesids), en que el inconsciente humano encuentra probablemen-
I cicrtas satisfacciones, pero que se aparta mucho de la reali-
dad histérica. Precisamos realmente hacer el esfuerzo de tradu-
cir ¢l lenguaje judio de este Jests al lenguaje de nuestra cul-
tura. Si no, caeremos en ¢l mito.

En scgundo lugar, Jesis es extranjero porque pertenece a
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una época pretécnica, de cultura oral y de economia artfasanal.
Los campesinos de hoy aun tienen acceso inmediato a éL .Lo‘s
otros, los que ya pasaron por las escuelas modernas, precisan
recuperar un alma de persona pre-técnica para com'prender.‘ El
orgullo del desarrollo esconde la realidad, y se deja dfe?orlen-
tar por hechos culturales de una fase anterior de evolucién. Je-
sds se manifesté en una cultura pre-técnica. Es preciso tradu-
cir y procurar comprender. Su sabiduria no mejora al contacto
con las ciencias y las técnicas de hoy. Es de otro orden. Su
revestimiento de cultura arcaica no debe separarnos de su sa-
biduria.

3. Libre

Un pueblo libre

Jests fue eminentemente un hombre libre. Hizo resplande-
cer su libertad ante sus adversarios. Su ejemplo emancipé la
conciencia de sus discipulos y rebajé el poder de aquellos que
pretendfan disciplinarla. Murié después de tres afios de vida
publica solamente, porque no quiso ocultar, o por lo menos
atenuar, las manifestaciones exteriores de su libertad: murié
porque desafié la prudencia y la sabiduria de los poderosos
{ue se sintieron amenazados por su libertad. Esa libertad no
¢s solamente un rasgo de su caricter, una sefial distintiva de
su personalidad. Es mucho mds: Jesds se mostré como hombre
libre, porque la liberacién y la libertad eran el micleo de su
mensaje. San Pablo condensa ese mensaje en pocas palabras:
«Fuisteis llamados, hermanos, a la libertad» (Gil. 5, 13). «Pa-
ra que quedemos libres es por lo que Cristo nos liberé»
(Gal. 5,1).

Esa aspiracion a la libertad, ese ambiente de libertad, Jesus
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no los cred, no los invent: los encontré en medio de su pue-
blo. Sin embargo, supo y quiso clavarlos hasta el fondo del al-
ma de su pueblo, el pueblo de Israel, y suscitar del fondo del
alma de su pueblo una exigencia absolutamente radical, como
ninglin israelita habia hecho hasta entonces.

Los judios decian de si mismos con orgullo: «Somos poste-
ridad de Abrahim y jamés fuimos esclavos de nadie» (Jn. 8,
33). Con eso querfan decir que nunca habfan aceptado su .es—
clavitud: pues habfan sido esclavos en Egipto, y en Babilonia ;
habfan conocido reyes que los violentaron y los redujeron a
una condicién de esclavos. Sin embargo nunca aceptaron esa
condicién con conformismo o como destino ineludible.

Dios fue el libertador de Israel en el tiempo de la esclavi-
tud de Egipto. Moisés, que «Dios envié como gufa y liberta-
dor» (Hec. 7,35), dice a los hijos de Israel: «Dios suscitard de
entre vuestros hermanos un profeta como yo» (Hee. 37). Para
Esteban, que recuerda esas palabras antiguas, no hay duda ’de
que ese profeta, nuevo libertador, es el propio Jesus. Isafas
anuncié la renovacién de la liberacién de Egipto mediante la
promesa de un nuevo Exodo, y los discipulos reconocieron que
esas promesas correspondian a la obra de Jesis y a su modo
de ser. Ante las manifestaciones de Jesds, el pueblo esponté-
neamente lo identificé con el Mesias, esto es, con aquel de
quien se esperaba una nueva liberacion. Jesis no respondié a
ese llamamiento del pueblo, muchas veces explicitado, y no
admitié ser aquel que se esperaba. No querfa que se difundie-
se el rumor de la llegada del Mesfas. Entretanto, con los disci-
pulos, acepta que Pedro lo identifique como ese mismo Me-
sias (Mc. 8,29). Las esperanzas de los discipulos de Emaitis
no eran vanas: «Nosotros esperabamos que fuese el que ha-
bria de liberar a Israel» (Lc. 24,21). Jesis respondié de otra
manera a sus esperanzas. De cualquier modo, todo se desarro-
lla en un mundo de preocupacién por la libertad. Jests nacio,
creci6, se formé en medio de un pueblo preocupado con la li-
bertad. Recibié de ese pueblo el sentido de la libertad. En €I
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mismo, la conciencia de su misién se desenvolvié en consonan-
cia con las angustias y las aspiraciones de un deseo exaspera-
do de libertad.

Los demds pueblos estaban conformados, resignados ante
la fatalidad. (Cémo imaginar a Jesds naciendo en una fami-
lia de esclavos en Roma, o en una tribu en que el compromi-
so aplasta cualquier iniciativa individual, o en una familia de
dominadores? En realidad, sélo podfa nacer en Israel donde
las personas eran pobres, pero dignas, vencidas y explotadas
pero no conformistas, ni interiormente sumisas.

Ademds, en aquel tiempo, la dominacién romana tendia a
exasperar el deseo de independencia nacional. Ahora bien, ése
€s apenas un aspecto, y no el mds fundamental de la cuestién
de la libertad. La independencia no confiere inmediatamente la
libertad. Después del dominador extranjero, puede suceder una
dominacién nacional que no sea mejor que la anterior. Sabe-
mos que Jesus jamds simpatizé con los movimientos de guerri-
lla que crefan poder conquistar la independencia nacional por
medio de una lucha armada, y reducian el problema de la li-
bertad a la autonomia del pueblo de Israel. Jesis no simpati-
26, porque su preocupacién por la libertad no se limitaba al
pueblo de Israel, sino que se extendia a todas las naciones, y
la lucha armada de Israel no era el mejor camino para que el
mensaje penetrara dentro del propio imperio romano; habria
sido cerrar todas las puertas. Por otro lado, la libertad tiene
raices mds profundas, y no se establece simplemente por la con-
quista del poder politico. Jestis conoce los limites inevitables e
insuperables del poder politico. La libertad pasa por otros ca-
minos. Con certeza, Jesds tenfa también, como la mayoria de
sus contempordneos, un buen sentido, suficiente para compren-
der que cualquier tentativa de revuelta del tipo de los Zelotes es-
taba condenada al fracaso: tan fuerte era el imperio romano
en aquel tiempo cumbre de su poder.

De cualquier manera, ya el Antiguo Testamento permite
comprender que la libertad de Israel no se refiere simplemen-
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te a su relacién con las demds naciones en ¢l mero plano de la
politica internacional: la libertad era y debia ser un modo de
ser, una forma de vida colectiva y personal de diferente cali-
dad. Ser libre no es ser independiente, es vivir segiin el modo
de la libertad. ;Cudl es ese modo? La historia y los documen-
tos fundamentales de Israel nos lo revelan.

El pueblo de Israel no es propiedad de nadie: pertenece a
Dios. En él, por lo tanto, no hay dominadores y dominados.
Todos son miembros de la misma alianza. Pues la alianza no
es solamente un pacto entre Dios y los hombres. Es también
un pacto, en que todos esos hombres, ligados al mismo Dios,
se unen unos a otros. Son las primeras huellas, en la historia
de la humanidad, de un pueblo reunido por un contrato acep-
tado voluntariamente. Cuando se celebré el contrato en el mon-
te Sinaf, Dios dice: «Vosotros seréis para mi un pueblo de re-
yes y de sacerdotes» (Ex. 19,6) (asi, por lo menos, lo enten-
dieron los cristianos, de acuerdo con el testimonio del libro
del Apocalipsis). Dios quiso decir que los Israelitas no serfan
servidores ni de reyes, ni de sacerdotes. Todos serfan reyes y
sacerdotes: todos iguales. Las diferencias entre ellos serfan so-
lamente servicios (asi lo postula el libro del Deuteronomio). La
misién de Jesis se sitda en la linea de la promesa de un pue-
blo de reyes y sacerdotes: un pueblo de hermanos, todos uni-
dos por un mismo pacto y una misma alianza de fraterni-
dad, todos iguales y respetuosos unos con otros, de acuerdo con
el espiritu de las leyes que explicitaron ese espiritu.

En una palabra, Jesus no solamente nacié en un pueblo en
el que la libertad era, desde los origenes, el eje de la vida na-
cional, sino que también, situé su misién dentro de la linea de
ese eje principal. Reasume, desde la base, lo que es la vocacién
de su pueblo. Es lo que vamos ahora a examinar en sus hechos
y palabras.

3. LIBRE 33
Independiente

Jesus vivié libre. No depende de la familia, ya lo sabemos.
El tnico episodio que el evangelio nos refiere a propésito de
su vida en Nazaret, nos le muestra como un adolescente cons-
ciente ya de la independencia en que su vocacién lo coloca.
Jesus no se liga a ninguna asociacidn, a ningln partido. No se
somete a una sinagoga, como era costumbre entre los judios.
No se somete a las escuelas en que se forman los escribas. No
conoce esa dependencia incluida en la bisqueda de un diploma.
No es propietario y, por consiguiente, no precisa del apoyo de
las leyes o de la politica para defender sus propiedades.

Jestis no pidié nada ni a los ricos, ni a las autoridades: ni
licencia, ni apoyo, ni colaboracién. No tuvo necesidad de los
poderosos. Sin duda, como siempre, esa fue para ellos la mayor
ofensa, lo que mds les hirié: mostré que no los necesitaba. Vi-
sita a los ricos, fariseos, personas notables: sin pedirles ayuda.
Recibe a un hombre tan importante como Nicodemo: no le
pide apoyo, ni una intervencién favorable, o una palabra ami-
ga en ¢l senedrin. Sabe que si una persona de tal considera-
cién garantizara su buena conducta en la asamblea, seria un
buen argumento en su favor. Los ricos saben perdonar muchas
ofensas a quienes les van a pedir dinero o recomendacién. Je-
sis no buscd ninguna cobertura. Pilatos se extraiié: esperaba
ciertamente que Jesus apelase a su clemencia. Habria sido una
ocasién excelente para dar muestra de su poder. Todo indica
yue una peticién suficientemente humilde habria sido suficien-
(¢ para satisfacer la vanidad del representante romano. « (No
me respondes?». «;No sabes que puedo ponerte en libertad o
crucificarte?» (Jn. 19,10). Decididamente, Jests se mostrd in-
flexible. Cualquiera de nosotros hubiera sido probablemente
mucho mds flexible. No dio ni un solo paso para facilitar las
cosas, para inclinar hacia él la indulgencia. Ninguna palabra
para dulcificar a los judios, ninguna palabra para calmar a Pi-
lutos: desde el principio hasta el fin de su vida, no quiso de-
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ber nada a nadie: nadie puede vanagloriarse dfa que €l, Je.sﬁs, le
debiera la vida o la tranquilidad. Inflexible, sin arrogapcm, pe-
ro irreductiblemente inflexible. Ademads, esa‘ caracteristica 'm‘ar-
c6 tan profundamente a los primeros cristianos que manifies-
tamente los martires se inspiraron en ella, en las respuestas que
dieron en los procesos que les hicieron los poderes romanos.

La liberaciéon de lsrael

Si queremos comprender el sentido de fa libertad y de la
liberacién de Jesus, precisamos colocarlo. dentro de}. context
to de su pueblo de Israci. Esa frase: «Si p‘ermaneCfls en mi
palabra, sois verdaderamente mis discipulos, conoccirels la V:CI‘-
dad y la verdad os hard libres» (Jn. 8,31-32), po.drla. tener sig-
nificados muy diversos. Hubo tiempos en que, 1n'sp1rados_po‘r
la cultura y por la filosofia de la antigiiedad, los lectores ima-
ginaban a JesGs como un filosofo preocupado por el proble-
ma de la vida interior, ajeno a las agitaciones del mundo extei
rior, para quien el problema de la libertad era, como para e;l
filésofo-esclavo Epictetes, solamente un problema de liberta
interior: era libre el esclavo que conseguia Igantener su z?uto»-
nomia en el fondo mas oculto de la conciencia. ;C‘omo; si .Je-
sds se hubicra preocupado por el problema de la’ vida 1nter1'or
y de la conciencia de sus discipulos! Hacian de el’ un morahfs‘-
ta y un educador de las vidas interiores. P‘eFo’ Jestis no era d1-
16sofo, y no entendia la libertad como los filésofos 'del’rnun o
romano. Era judio y entendfa la libertad como los judios.

Estaba ante hombres libres. Jests los tenia al alcance de su
palabra. Era un pueblo integrado por los pobres de .Israel §du-
cados en el espiritu de los profetas. No era necesario s1.1scrfar-
los. Ellcs, ese resto del verdadero Israel, serian los em,lsarlo"s,
los misioneros de la libertad en el mundo entero. ;[Qué habia
que hacer, entonces? Nada més y nada menos que proteger y
garantizar la libertad de esos pobres de Israel de las amenazas,
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de la seduccién y de la falsa educacién de los lideres religiosos
que, como malos pastores, engafiaban al pueblo de Israel. Los
hombres libres estaban ahi, aunque seducidos, mantenidos en
una falsa esclavitud por una falsa interpretacién de los fariseos,
de los sacerdotes y de los escribas.

En ese contexto entendemos el porqué de ese combate de
Jesus contra los fariseos y los escribas. Jesis no precisaba for-
mar un pueblo libre. Ya estaba formado. La tnica cosa que
ain faltaba, era mostrarle la vanidad, la futilidad y la false-
dad del falso Israel que se les ensefiaba. Ellos eran los corrup-
tores de Israel. Bastaba destruir su falso poder, liberar la con-
ciencia de los sencillos de una falsa veneracién, para restable-
cer el verdadero rostro, la verdadera imagen del pueblo de Dios.
La libertad estaba ahi en esa tradicién de Israel, depésito ina-
gotabie de espiritu liberador para todas las €pocas. Falsos guias
mantenian csas reservas apagadas, inutilizadas. Era preciso re-
sucitar al pueblo adormecido por los malos consejeros, parali-
zado por una religién de preceptos y de obras, de temor y de
rigor que les secaba completamente el espiritu de la libertad y
la perspectiva de su vocacién universal. Jesus definié su propia
lucha en el punto central. Era preciso desengaiiar al pueblo de
Dios, restituirle el sentido de su vocacién, despertarlo para es-
tar al servicio del reino de Dios, devolverle el sentimiento de
su valor y de las energfas divinas que Dios le habia entregado.
El mismo pueblo haria el resto.

Si fuese Jesus fildsofo romano, seria significativo el hecho
de que no trata los problemas de la ciudad o del imperio, no
trata de las virtudes morales a nivel social. Pareceria un fi-
l6sofo de la intimidad, y de la vida personal: parecerfa el Je-
sis de Rendn, que es también el Jesus de tantos catélicos. Je-
sis no era filésofo romano. No traté de los problemas sociales
y politicos, de los problemas de la ciudad y del imperio, no
porque esas cosas no tuvieran importancia para el reino de
Dios, sino porque esas cosas el pueblo las resolverfa. No era
preciso definir las revoluciones del futuro: el pueblo se encar-
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garia de eso. Jesis no vino a sustituir al pueblo de Dios, ni a
proporcionar un lider social, politico o militar: vino solamente
para liberar a ese pueblo del miedo y de la falsa sumisién reli-
giosa en que los fariseos lo mantenian. Una vez libre de esa
falsa religién, el pueblo libre, educado en la tradicién del An-
tiguo Testamento, harfa el resto: hizo el resto, o comenzé a
hacer el resto en los veinte siglos que nos separan de ese men-
saje. Por eso, Jests no luché contra el sistema econdmico, so-
cial, politico de su tiempo: el pueblo haria eso. El liberd al
pueblo del adversario que lo mantenia esclavizado dentro de
si mismo.

Asi se explica también por qué Jesus dejo a los sacerdotes
en paz, y también a los ancianos: ellos no tenian prestigio an-
te el pueblo, no ejercian influencia. No era preciso derrumbar-
los. Ya estaban abajo. Sin embargo, los fariseos eran Jos pia-
dosos, los religiosos, su fama de santidad impresionaba. Presen-
taban titulos para reivindicar la cualidad de auténticos intér-
pretes de la ley de Israel. Ahi estaba la amenaza y el peligro,
la mayor corrupcién para ese Israel de quien se juzgaban los
gufas y defensores més puros. Liberar a Israel del yugo de los
escribas y de los fariseos: restituirle el alma y el impetu del
Espiritu de Dios: a esa tarea Jesis consagré la mayor parte
de sus trabajos.

(Cémo luchar contra la falsa religién de los escribas y de
los fariseos? Primero mostrandose ¢l mismo libre de ella, hacer
gestos solemnes y claros de rechazo y de condenacién de esa
religiéon. De ahi el elemento de provocacién que hay en la ac-
titud de Jestis ante la ley interpretada por los fariseos. En lugar

de buscar la conciliacién, Jests quiere la ruptura. En este pun-

to él mismo se aplica la exigencia que presentaba a sus disci-
pulos: «Vine a enfrentar al hijo con su padre, a la hija con su
madre, a la nuera con su suegra: a temer por enemigo gente
de la misma familia» (Mt. 10, 35-36).

Jesds provocé la ruptura ante las apariencias de piedad y
de santidad. El no tendrd «apariencia de santidad», no tendrd
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«cara de santo». De hecho los escribas y los fariseos reaccionan
en _seguida. Dicen: «jHe aqui un comilén y un borracho, un
amigo de los cobradores de impuestos y de los pecador;:s!»
(Mt. 11,19). Un dia «estando los discipulos de Juan y los fa-
r1:se(3‘s‘ ayunando, fueron a decirle: ’;Por qué, mientras que los
discipulos de Juan y los discipulos de los fariseos ayunan, los
tuyos no ayunan?’ (Mc. 2,18), Jesds les respondié: ’;Acaso
es bueno que los convidados a una boda ayunen mientras el
esposo estd con ellos? Mientras el esposo estd con ellos, no es
bueno que ayunen’» (Mc. 2,19).

' .Jesﬁs se libera, y libera a los suyos, de las instituciones re-
ln’glo‘sas\ en que los escribas mantienen prisionero al pueblo. Un
dlfl de sdbado, al pasar Jesis por los campos, sus discipulos
mientras caminaban, comenzaron a coger espigas. Le dijeron,
entonces, los fariseos: «Ves. ¢Por qué hacen en sibado lo que’
nq es licito?». Les respondié: «;Nunca leisteis lo que hizo Da-
Yld cuando estaba necesitado y tuvo hambre él y sus compa-
fieros? Cémo entré en la casa de Dios, en tiempos del sumo
sucerdote Abiatar, y comi6 los panes de la ofrenda, que sola-
mente a los sacerdotes era licito comer, y hasta les dio a sus
compafieros». Y afiadié: «El siébado fue hecho para el hom-
bre, y no el hombre para el sébado» (Mc. 2,23-28).

«Cuando Jests entré de nuevo en la sinagoga, estaba all

un hombre que tenfa una de las manos seca. Quedaron ellos vi-
gilando, para ver si lo curaba en dfa de sibado, con el fin de
acusarlo. Le dice al hombre que tenia la mano seca: ’jlevdn-
lute y ven al medio!” Y entonces les pregunté: ’¢Es licito, en
siibado hacer bien o mal, salvar una vida o destruirla?’ I”ero
‘.-Ilos callaban; mirando encolerizado a los circundantes. y pro-
fundamente entristecido por la dureza de sus corazones, dijo
al hombre: "Extiende la mano’. El la extendid, y su manc; que-
(6 curada. Entonces, los fariseos salieron y deliberaron con los
herodianos, sobre el medio de quitarle la vida» (Mec. 3, 1-6)
Fsti claro que Jestis podia haber evitado ese conflicto. i’odfa.
haber curado a ese herido el dia anterior o el siguiente. Quiso
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¢l conflicto para liberar a los suyos del temor a la ley y a sus
intérpretes.

Las reglas de pureza constitufan otro criterio de seleccién
de los «hombres de bien». «Los fariseos y algunos escribas ve-
nidos de Jerusalém, se reunieron con Jesds, y observaron que
algunos de sus discipulos tomaban los alimentos con manos im-
puras, esto es, no lavadas» (Mc. 7.1-2). Lucas atribuye la
desobediencia al propio Jesds: «Mientras hablaba, cierto fari-
seo 1o invité a comer a su casa. Jesds entré y se puso a la mesa.
Viendo esto, se asombré el fariseo de que no hubiese hecho
las abluciones antes de la comida» (Lc. 11, 37-38). El escénda-
lo es mayor todavia.

Otro motivo de escindalo es su trato con los pecadores pu-
blicos. En el dia de la vocacién de Levi, hijo de Alfeo, «cuan-
do Jests se hallaba a la mesa en su casa, muchos cobradores
de impuestos y pecadores estaban a la mesa con El y sus dis-
cipulos: pues eran muchos los que 1o habfan seguido. Cuando
los fariseos vieron que comia con los pecadores y cobradores
de impuestos, preguntaban a sus discipulos: «;Por qué come
y bebe con los cobradores de impuestos y los pecadores?»
(Mc. 2, 14-16).

«Un fariseo lo convidé a comer. Entré, pues, Jesis en la
casa del fariseo y se puso a la mesa. Y he aqui que una mu-
jer, una pecadora de la ciudad, sabiendo que Jesis estaba a
la mesa en casa del fariseo, trajo un frasco de alabastro lleno
de perfume y, colocdndose detrds, a los pies de Jests, se puso
a regarlos con sus ldgrimas; los enjugaba luego con sus cabe-
llos: los besaba y los ungia con el perfume. Viendo esto, el fa-
riseo que lo habfa convidado se dijo a sf mismo: ’Si este hom-
bre fuese profeta, sabrfa quién es la mujer que lo toca, y que es
una pecadora’. Jesds, entonces, tomé la palabra, etc.» (Lc. 7,
36-40).

Jestis refiere su conducta directamente a Dios, y no a los
preceptos establecidos por tradiciones humanas. Crea asi, en-
tre los discipulos, una relativizacién radical de todas las insti-
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tuciones humanas, actitud que debia mds tarde provocar una
critica permanente a la sociedad.

El combate

Los fariseos terminardn por caer en la cuenta de que eran
el blanco principal de las denuncias de Jesis, justamente ellos
el partido mds religioso, mds fielmente apegado a la religién.
Procurardn someterlo a examen de acuerdo con sus criterios:
el conocimiento del derecho eclesidstico. «Se le acercaron, en-
tonces, los fariscos y le preguntaron: «;Es licito al marido re-
pudiar a su mujer?». Hacfan esto para someterlo a una prue-
ba» (Mc. 10,2). Mis tarde, «le enviaron algunos fariseos y he-
radianos para envolverlo con palabras. Llegaron y le dijeron:
...«;Bs o no licito pagar tributo al César?» (Mc. 12, 13-14).
«Aparecieron los fariseos y empezaron a discutir con él; y con
el fin de ponerlo a prueba, le pedfan una sefial venida del cie-
lo. Dio, entonces, Jestis un suspiro profundo y dijo: «(Por qué
pide esta generacién una sefial? En verdad os digo, no se le
dara tal sefial a esta generacidn» (Mc. 8, 11-12).

Jesus advierte a sus discipulos: «jAtencién! ;Guardaos del
fermento de los fariseos y del fermento de Herodes!» (Mc.
8, 15).

La tradicién recogida por el primer evangelio enuncia una
lista de denuncias y acusaciones directas:

«Los escribas y los fariseos ocupan la citedra de Moisés:
...dicen y no practican. Amarran pesados fardos en las espal-
das de los hombres, pero cllos mismos no los quieren mover
i con el dedo» (Mt. 23, 24).

«Practican todos sus actos de modo que sean vistos por los
hombres... Gustan de los primeros puestos en los banquetes y
las primeras sillas en las sinagogas; gustan recibir saludos en
las plazas y de ser llamados rabi por los hombres» (Mt. 23, 5-7).

«jAy de vosotros, escribas y fariseos hipécritas, que ce-
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rrais el reino de los ciclos a los hombres...! jAy de vosotros,
escribas y fariseos hipdcritas, que recorréis tierra y mar para
atraer un prosélito, y, una vez conquistado, lo hacéis merece-
dor del infierno dos veces mds que vosotros...! jAy de voso-
tros, guias ciegos...! Ay de vosotros, escribas y fariseos hipé-
critas, que pagais el diezmo de la hierbabuena y del comino,
pero transgredis los puntos mds importantes de la ley: la jus-
ticia, la misericordia y la fidelidad...! {Ay de vosotros, escri-
bas y fariseos hipécritas, porque purificais la parte exterior del
cuerpo y del plato, mientras que el interior queda lleno de ra-
pifia e intemperancia...! jAy de vosotros, escribas y fariseos
hipdcritas, que sois semejantes a sepulcros blanqueados, por
fuera dotados de bella apariencia, pero por dentro... todo po-
dredumbre...! jAy de vosotros escribas y fariseos hipdcritas,
que construfs sepulturas para los profetas y adorndis los tumu-
los de los justos...!, sois los hijos de los asesinos de los profe-
tas...! jSerpientes! jRaza de viboras! ;Cdémo escaparéis de
la condenacién del infierno?» (Mt. 23, 13-33).

La lucha de Jestis no va directamente contra las autorida-
des sociales, ni contra las autoridades judias, ni contra las auto-
ridades Tomanas. A primera vista es solamente una lucha con-
tra un partido religioso, contra una interpretacién de la reli-
gién. Sin embargo, las autoridades perciben muy bien que esa
interpretacién de Jesds no es una opinién cualquiera de una
nueva escuela rabinica, una entre muchas. Adivinan que esta
nueva interpretacién cuestiona a la sociedad entera. Ellos no
estan dispuestos a dejar que la sociedad sea cuestionada. Los
escriipulos no les preocupan demasiado. Pero una posicién de
libertad y una proclamacién de libertad al pueblo de Israel cons-
titufan una amenaza. De ahi la preocupacién de las autoridades.
Jesds no hace ningdn acto de insurreccién. Pero tampoco hace
gesto alguno de conciliacién para tranquilizar a las autorida-
des. Mantiene toda su libertad.

Libertad ante las autoridades judfas: andando Jesds por el
templo, se le acercaron los jefes de los sacerdotes, los escribas
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y los ancianos, y le preguntaban: «;Con qué autoridad haces
ti esas cosas? ;O quién te dio esa autoridad para actuar
asi?» (Mc. 11, 27-28). Después de interpelar por su parte a los
interlocutores, Jesds concluye: «No os digo con qué autoridad
hago estas cosas» (Mc. 11, 13).

Pilatos hizo a Jesds una pregunta semejante: «;De dénde
eres ti?» (Jn. 19,9). Como los jefes de los judios, Pilatos que-
ria examinar los titulos que Jesds podria presentar para actuar
como actuaba. Jesds no se somete a examen: No le respondié
nada. Le dice entonces Pilatos: «;No me respondes? ;No sa-
bes que te puedo poner en libertad o crucificarte?». Pilatos
quiere ser el juez. Jesis no cede a esa exigencia, aunque no
tenga nada contra la persona de Pilatos y el modo como Pila-
tos ejerce el poder que recibid.

Esa manera de llevar su combate, hizo que Jests no pudie-
se huir de la muerte. No quiso sacrificar nada de su libertad,
no quiso hacer concesiones. Fue victima consciente y delibera-
da de su radicalismo. En esta tierra sélo se salva quien acepta
hacer compromisos y quien acepta acomodarse a las fuerzas do-
minantes. Con todo, a medio y largo plazo, la intransigencia
salvé al grupo de los discipulos y a la Iglesia futura. Los dis-
cipulos llegaron a percibir la oposicién radical entre el sistema
establecido en el judafsmo y Dios: «Vosotros lo entregasteis y
lo hicisteis morir a manos de los impfos, clavdndolo en la cruz.
Pero Dios lo resucitd, librindolo de las angustias de la muer-
tex (Hee. 2,23-24). «El Dios de Abrahdn, de Isaac y de Jacob,
el Dios de nuestros padres glorificé a su servidor Jesis, que
vosotros entregasteis y repudiasteis delante de Pilatos, mientvras
que éste estaba decidido a ponerlo en libertad. Vosotros, sin
embargo, rechazasteis al Santo y al Justo, pidiendo a cambio la
liberacién de un asesino. Si, matasteis al autor de la vida, pe-
ro Dios lo hizo resucitar de entre los muertos» (Hec. 3, 13-16).

Por otro lado, el radicalismo de Jesds liberé a los discipu-
los del miedo, de la vergiienza, de la timidez, del falso respeto
por las autoridades establecidas. Los volvid capaces de una
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desobediencia formal: «No podemos callar respecto a lo que
vimos y ofmos» (Hec. 4,20).

Seguridad

Jestis predica la libertad y libera a los suyos del yugo de
las leyes religiosas y otras, anunciando la venida del tiempo
de la alianza, que desde antiguo se habia anunciado y prepa-
rado. Puede predicar la libertad porque no conoce el pecado.
«;Quién de vosotros puede acusarme de pecado?» (Jn. 8,46).
Ahora bien, él no estd sin pecado por la eficacia de la ley y del
sistema religioso mantenido por los piadosos de Israel. Su im-
pecabilidad es fruto de 1a gracia del Espiritu que recibié en abun-
dancia. Con él se inaugura el tiempo en que el bien y la virtud
no serdn fruto de un vano sistema de pricticas y de preceptos,
sino fruto de Espiritu. Serd también el desaffo permanente de
la Iglesia: ;cémo confiar suficientemente en el Espiritu para
dispensarse del recurso a los sistemas, a las leyes, a los regla-
mentos? ;Cémo liberarse de los nuevos reglamentos que aca-
ban reapareciendo después de cada movimiento del Espiritu?
Ahf est4d el drama de la historia de la Iglesia: ya estaba ins-
crito enteramente en la vida y en el destino de Jesds: el paso
del Antiguo al Nuevo Testamento, serd el desaffo permanente
de la Tglesia que se dice cristiana y quiere serlo.

Jests es libre interior y personalmente porque es desintere-
sado. No se encuentra preocupado por el futuro de su vida, ni
por el futuro de su obra. Se encuentra libre de cualquier forma
de angustia en relacién con el futuro del reino de Dios que
anuncia. Dejé a los apdstoles la tarea de continuar la misién
que Fl habfa iniciado. Jamds fundador alguno dejé a sus su-
cesores una obra tan libre, disponible, no institucionalizada.
Practicamente Jestis no dejé a los apdstoles ninguna de las ins-
tituciones de la Iglesia posterior a no ser la instruccién de reu-
nirse de vez en cuando para celebrar una cena en memoria su-
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ya y de su venida futura. El resto qued$ totalmente abierto.
Confié en el Espiritu dado a los apdstoles para ir definiendo
las instituciones: entregé una Iglesia todavia sin definicién al-
guna. Jestis podfa desaparecer sin preocuparse de qué serfa de
aquella Iglesia, ya que nada podia estar amenazado. Lanzé la
inspiracién, pero nada edific6. Nunca en los evangelios aparece
preocupado: no dijo a los apédstoles: después de mi, haréis es-
to o aquello. Se aplicé, el primero, e! consejo dado a los disci-
pulos: «No os preocupéis con el dia de mafiana, porque el dia
de maflana traerd sus preocupaciones. Basta a cada dia su pro-
pio trabajo» (Mt. 6, 34).

El sabfa que lo que oprime a los hombres es la preocupa-
cion por el futuro, la necesidad de construirse una seguridad.
Lo que da seguridad al comiin de los mortales son los titulos y
Jas garantfas que acumulan para el futuro: propiedades, diplo-
mas, prestigio. estima, favores debidos, etc. Jesiis no tuve que
procurarse los favores de los poderosos. No precisé de pro-
piedades, no tuvo necesidad de apoyo de bienhechores, porque
no prepard el porvenir de sus sucesores. No les dejé ninguna
herencia, ninguna seguridad terrestre. Su seguridad era la con-
fianza en su misién, y en el Espiritu que el Padre habia de
enviar. '

Jestis no se prepard una carrera: quedd desde el principio
fuera de todas las jerarquias, decidido a ser é1 mismo y nada
mas que €l mismo, sin contar con el apoyo que el hecho de
pertenecer a una jerarquia proporciona al valer (o a la indigen-
cia) personal. Libre de cualquier carrera, de cualquier promo-
cién, de la necesidad de garantizar el futuro, puede vivir como
las aves del cielo «que no siembran, ni siegan, ni hacen grane-
ros» (Mt. 6, 26).

Finalmente, Jests superd el miedo a la muerte. Tuvo que
afrontar ese miedo, y los evangelios no ocultan la lucha que
ese drama representd para él. No se trataba de una criatura ce-
lestial insensible. Para todos los hombres, la muerte es una pre-

sencia incémoda y trdgica, siempre presente como peligro po-
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sible, objeto siempre de un terror indomable aunque tome Ila
forma de un esfuerzo constante para reprimirlo. El peligro de
la muerte es lo que lleva a los que cayeron en peligro, a conce-
siones, acomodaciones, silencio, falta de participacién, traicion.
El peligro de la muerte estd presente desde los primeros tiem-
pos de la misién de Jests. Los evangelios muestran que El lo
enfrents, desde el principio hasta el fin. «Tomé consigo a Pe-
dro, a Santiago y Juan, y comenzé a sentir pavor y angustia.
Y les dijo: 'Mi alma muere de tristeza; permaneced aqui y vi-
gilad’. Se adelanté un poco, se postré en tierra y pedia que, si
era posible, se alejase de él aquella hora. Y decia: jAbba! Pa-
dre, todo te es posible: aparta de mi este cdliz; sin embargo,
no se haga lo que yo quiero, sino lo que td quieres» (Mc. 14,
33-36).

Ese fue el acto supremo de la libertad de Jesus. Durante
tres afios enfrentd la muerte y superd la tentacién: «como no-
sotros, pasé por todas las tentaciones» (Hbr. 4, 15). Conocid el
temblor del hombre ante la perspectiva de la muerte: «en los
dias de su vida mortal, con vehementes clamores y ldgrimas,
dirigié peticiones y stplicas a aquel que lo podia salvar de la
muerte» (Hbr. 5. 7). Vencié la tentacién y permanecié libre ante
la muerte.

4. Hermano

Hermanoc entre los hermanos

«Lo que hicisteis a uno de los mds pequefios de mis herma-
nos, a mi me lo hicisteis» (Mt. 25, 40). El rey que habla asi es
Jests. El es el hermano de todos, hermano hasta tal punto, que
reivindica la identificacién con cada uno de los miserables que
tienen hambre o sed, extranjero, desnudo, preso, por miserable
o abandonado que sea. Ciertamente, nada hay en los evange-
lios que se destaque mds que el ejercicio de esa fraternidad
abierta y sin limites. Jests respondié un dia a las personas que
le transmitian una peticion de sus hermanos: «He aqui a mis
hermanos» (Mc. 3, 33). Su misién fueron tres afios que le fue-
ron robados, dia tras dia, por sus inacabables hermanos.

Las multitudes

La fraternidad de Jesis es servicio activo. No queda en los
sentimientos y en las declaraciones. No es disposicién pasiva
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—_estar sufriendo con ellos— sino mds bien actividad. Es ex-
traordinario el modo escogido para concretizar ese amor. Esta-~
mos en una civilizacion rural y pretécnica. Atn hoy, las masas
rurales y los pobres de los suburbios viven en ese mundo. El
mayor problema, el sufrimiento mds intenso, mds comun, es
el dolor. La salud es objeto de preocupaciones constantes. No
hay don superior al mismo don de la salud. Todos los ha-
bitantes de una de esas zonas responden lo mismo si se les pre-
gunta cudl es la mayor felicidad. La gran preocupacién  reli-
giosa es la salud: casi todas las promesas se refieren a la salud.
Las romerias no tienen otra finalidad. Las oraciones hablan de
la salud. Si ve a un labriego recogido con una intensidad casi
mistica, y contemplando la imagen del santo, puede estar se-
guro que vino a pedir o agradecer el don de la salud, para si
mismo o para uno de sus familiares. Asf era el pueblo que Jests
conocié: enfermos en todas las familias, en todas las aldeas,
casi sin recursos, sin esperanza.

En esa civilizacion rural, hay curanderos que asocian el re-
curso a la oracién con el conocimiento de recetas empiricas y
tradicionales. Algunos de esos curanderos viven como santos,
dedicados enteramente al alivio de los sufrimientos del proji-
mo. Algunos son verdaderos misticos, para quien el ejercicio
de la funcién de curar es una verdadera mision santa, ejercida
en nombre de Dios y de poderes sobrenaturales. Atn hoy, en
el campo conocemos curanderos de ese tipo. Algunos aprove-
chan la credulidad del que sufre. Otros son auténticos santos
que practican una caridad heroica. Hay también entre ellos mi-
sioneros con fama de santidad, a quien el pueblo atribuye nu-
merosos milagros, y bien puede ser que incluso obren verda-
deros milagros. Por lo demds, ;quién puede marcar la separa-
cién entre el poder de la fe y de la confianza, la apelacién a
energias sicolégicas desconocidas, el uso de remedios empiri-
cos y la intervencién excepcional de Dios? Todo eso puede es-
tar mezclado en esos acontecimientos certificados por un pue-
blo creyente, piadoso y sincero.
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De cualquier manera, la apariciéon de un gran taumaturgo
no era un hecho totalmente incomprensible, insdlito o tnico.
En un mundo de curanderos, la llegada de un taumaturgo no
era problema. Era la sefial por excelencia de la caridad. El ma-
yor servicio que se podia prestar a un pueblo era el de curar
a los enfermos. Jestis escogié el servicio mayor. No habia se-
flal mayor. Si queria sugerir la idea de una fraternidad realmen-
te activa y de un Dios realmente atento, no habia posibilidad
de duda. Jesis fue taumaturgo, un taumaturgo extraordinario
que entusiasmo al pueblo, un taumaturgo que superaba a los
curanderos conocidos que no dejaron nombre.

Pedro condensa en pocas palabras la sefial de ese paso del
taumaturgo en medio de los hombres. Se trata del sermén a
Cornelio: «Sabéis cémo Dios ungié con el Espiritu Santo y el
don de los milagros a Jesiis de Nazaret, que anduvo de lugar
en lugar, haciendo el bien y curando a los poseidos del demo-
nio, pues Dios estaba con él» (Hec. 10, 38).

La impresién de conjunto se destaca bien en las conclusio-
nes de Mt. «Jcsus recorria toda Galilea, ensefiando en las sina-
gogas, predicando la buena nueva del reino, y curando todos
los enfermos de diversas enfermedades y molestias graves, po-
seidos del demonio, lundticos, paraliticos, y €l los curaba»
(Mt. 4,23-24). Esas multitudes a la busqueda de la salud, que
atin hoy, a veces, se concentran en ciertos santuarios, son la
imagen de una humanidad abandonada. De esa humanidad, Je-
sis se siente hermano. «Recorria Jesus todas las ciudades y al-
deas, ensefiando en las sinagogas, predicando la buena nueva
del reino y curando todas las dolencias y enfermedades. Al ver
a la multitud, quedé profundamente apenado, porque estaba
fatigada y tirada por los suelos como ovejas que no tienen pas-
tor» (Mt. 9, 35-36).

El dia pasado en Cafarnaim (Mc. 1,21-39) muestra a las
multitudes que se precipitan y acaparan al «Santo que hace
milagros», y cémo Jesus tiene que huir para recorrer las otras
aldeas de Galilea. Pero el pueble lo observa y procura descu-
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brir por dénde se fue. Asi sucedid el dia en que Jesus se alejé
al recibir la noticia de la muerte de Juan Bautista. «El pueblo,
sabiendo eso, dejé las ciudades y lo siguié a pie. Al salir de la
barca, Jests vio la enorme multitud, se compadecié de ella y
curd a los enfermos» (Mt. 14, 13-14). '

Después de otra travesia, «llegaron a la tierra de Genesa-
ret. Reconociéndolo los hombres de aquel lugar, lo mandaron
comunicar a toda la regién vecina. Le trajeron, entonces, a to-
dos los enfermos y pedian que los dejase tocar al menos la orla
de su manto. Y todos los que lo tocaban quedaban curados»
(Mt. 14, 34-36). «De alli volvié Jesus al lago de Galilea y, subien-
do a una montafia, se senté alli. Se le acercé mucha gente, trayen-
do consigo cojos, lisiados, ciegos, mudos y muchos otros; los
colocaron a sus pies y él los curd. Las multitudes se admiraban
al ver que los mudos hablaban, los lisiados eran restab‘lecidgs,
los cojos caminaban y los ciegos veian. Y daban gloria al Dios
de Isracl» (Mt. 15, 29-31). 3

De esos resimenes, podemos quitar la parte de exageracién
(todos los enfermos...), de entusiasmo, de la impresion global
creada a distancia de 40 6 50 afios (distancia entre los hechos
y la redaccion actual del evangelio de Mt.). Quitemos también
la parte de la admiracién y de la credulidad de un puebl.o seg-
cillo que nunca habia experimentado tantos beneficios, ni nac’l-
do para tanta esperanza. De cualquier modo, en Galile'a, Jesus
fuc la admiracion de los campesinos; pero esa admiracién que-
daba contenida dentro de los limites de un pueblo rural de poca
repercusion social. Fue la esperanza de aquel pueblo pobre y
abandonado. Ese pueblo se sintié atendido, comprendido. Qui~
zds en demasia. Quisieron hacer de €l una providencia perma-
nente. No lo fue ni podia serlo.

No procuremos explicar histérica y cientificamente esos be-
neficios. Perderiamos el tiempo si quisiéramos distinguir entre
la parte que es de poder divino, la parte de credulidad popu-
lar, 1a parte de fuerzas insconscientes, la parte de dones natu-
rales de curandero, y la parte de imaginacién creadora de las
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comunidades cristianas primitivas. Esa tarea es irrealizable.
Queda claro para todos, que Jests dio asi sefial de una com-
pasién, una comprensién del sufrimiento de las multitudes, que
encontré eco verdadero entre los hombres ¥, atn hoy, despierta
la esperanza de los mas desgraciados. Llenos de admiracién
decian: «Todo lo hace bien: hace oir a los sordos, y hablar a
los mudos» (Mec. 7,37). El pueblo, estupefacto, decia: «Nun-
ca se vio tal cosa en Isracl» (Mt. 9, 33).

Ese amor de Jestis no es fuerza impersonal, difusién de una
energia benéfica, pero andnima. Ciertas pericopes evangélicas
energia benéfica, pero andénima. Ciertas pericopas evangélicas
transmitieron el relato de cémo Jesds atendia personalmente a
tos. Con todo, lo que se mantuvo a través de los revestimientos
literarios sucesivos, fue justamente la nota humana de atencién
personal. (Cémo salvar esa virtud de la atencién personal den-
tro de una sociedad tan compleja como Ia nuestra? No pida-
mos la receta a Jests que solamente conocié un pueblo de civi-
lizacién rural y tradicional, de pequefias comunidades, dotadas
de medios de comunicacién muy lentos.

Jesus responde en seguida a la peticién de Jairo, hombre
importante del lugar: no tiene prejuicios sociales y atiende a
todas las necesidades. Atiende a la peticién del padre del nifio
epiléptico (Mc. 9,17). Se compadecié de la viuda de Naim (Lc.
7,13). Todo signo que hace es respuesta a una suplica, a una
necesidad.

Jests no hace esas sefiales para convencer, para forzar la
adhesién de los interlocutores. Los didlogos de San Juan refle-
jan ya las discusiones entre los cristianos y los judios, la polé-
mica antijudia y la necesidad de elaborar una apologfa de Cris-
to. Los primeros evangelios muestran una situacién mas pro-
xima a los hechos: Jesis fue taumaturgo y multiplicé los be-
neficios, movido por la miseria de los hombres y por las supli-
cas que surgian de su pueblo.
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Los pecadores

El amor de Jesds no es respuesta al amor recibido. No es
correspondencia. Lo que es nuevo —y €l mismo tenfa concien-
cia bien clara de esa novedad (Mt. 5,43)— es un amor que to-
ma la iniciativa y crea el amor por su propia insistencia: el
amor a los enemigos. «Yo, sin embargo, os digo: amad a vues-
tros enemigos, rezad por aquellos que os presiguen... Pues si
solamente amais a aquellos que os aman, ;qué recompensa ten-
dréis? No hacen asi también los explotadores? Y si saludais
solamente a vuestros hermanos, ;qué haréis de especial? (No
hacen los paganos lo mismo?» (Mt. 5, 44-47).

El amor a los encmigos supone ¢l perdén de las ofensas, y
atribuye, al mismo ticmpo, un contenido concreto y una base
material a ese perdén. No s¢ trata solamente de un perdén ver-
bal o sentimental. Jestis manda rczar asi: «Perdénanos nues-
tras deudas as{ como nosotros perdonamos a nuestros deudo-
res» (Mt. 6,12), y comenta de la siguiente manera: «Por que
si perdonais a los hombres sus faltas, también vuestro Padre
celestial os perdonard; sin embargo, si no perdonais a los de-
mds, vuestro Padre tampoco os perdonard vuestras faltas» (Mt.
6, 14-15).

La pardbola del servidor despiadado ilustra esa doctrina.
El sefior dice: «Servidor malo, yo te perdoné toda la deuda,
porque me lo pediste. (No debfas ti también tener pena de tu
compafiero, como yo la tuve de ti? Y, en su célera, lo entregd
a los verdugos hasta que pagase toda la deuda. Del mismo mo-
do también procederd con vosotros mi Padre celestial si cada
uno de vosotros no perdona de todo corazén a su hermano»
(Mt. 18, 32-35).

Jestis es el hermano que perdona. No perdona solamente las
ofensas personales, sino también las ofcnsas sociales de los pe-
cadores publicos, esas ofensas que colocan a una persona fue-
ra de la sociedad —al menos fucra de la sociedad de los hom-
bres de bien. No lo hace por simpatfa hacia csa categoria de
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pefrsonas. Por toda su formacién judia, Jestis debia sentir Ia
misma repugnancia que sentian los judios piadosos cuando se
encontraban con personas catalogadas como pecadoras.

Es. el caso de los publicanos, los cobradores de impuestos
Trabajaban al servicio de los romanos, lo que los hacfa despre-'
ciables a los ojos de los judios fieles. Jesds va a su encuentro
a pesar de la reprobacién de los fariseos: «No son los que tie:
nen buena salud los que tienen necesidad de médico, sino los
enfermos. No vine a llemar a los justos, sino a los pecadores»
(Mc. 2,17). La paribola del fariseco y del publicano ilustra esa
conducta. El caso de Zaqueo, que cra un recaudador de im-
.pues?os de alto grado, permite a Jesds afirmar de nuevo su
insélita predileccién: «Pues el Hijo del hombre vino a buscar
y salvar lo que estaba perdido» (Le. 19, 10).

Las mujeres pecadoras son acogidas de la misma manera-
«Aquel a quien poco se perdona, poco ama (Lc. 7,47). En ei
caso de la mujer sorprendida en adulterio, Jesds dice: «Aquel

de entre vosotros que esté sin pecado sea el primero en lan-
zarle la piedra» (Jn. 8, 7).

Los extranjeros

Ija predileccién de Jesds por los pecadores lo vuelve accesi-
ble incluso a los extranjeros. Para los judios, los extranjeros
son los paganos, pecadores de nacimiento. Es piedad y virtud
mantenerse apartado de ellos. La misién de Jesds no lo impul-
saba hacia fuera de las fronteras del pueblo de Israel (Mt. 15
24‘).' ’No precisaba atender a los paganos que no entraban en SL;
misién.

Con todo, responde a la stplica del centurién romano e, in-
clusive, «quedé Jestis admirado y dice a los que le segu1:an'
«En verdad os digo: en ningin israelita encontré una fe tar.l
grande? Mt. 8,10). Admiré también a Ia mujer sirofenicia
cuya hija estaba enferma, poseida de un demonio. Por parte de:
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ella era una osadia atreverse a aproximarse a un jud@-. La res-
pondié Jesis: «Deja que se sacien primero los hijos; pues
no es justo quitar ¢! pan a los nifios pequeﬁos'y echarlo a los
perrillos» (Mc. 7,27). Pero la mujer supo replicar y fu.e aten-
dida. Jesus sabfa que obrando asi ayudaba a los encmigos de
su nacién y a los pecadores publicos. Pues todo pagano era pe-
cador publico. ,
En cuanto a los samaritanos que eran casi paganos, Jesus
escoge a uno de ellos para ensefiar, en la fam?sa pardbola, el
papel de la caridad para con el préjimo. La imagen del_her-
mano perfecto serd un samaritano (Lc. 10,25-37). Del mismo
modo, viajando por Samaria, Jesds llegé al pozo de Jacob. Tra-
t6 con cortesfa a una mujer samaritana que venfa a buscar
agua, de tal modo que los discipulos se sorprendieron (Jn. 4,27).

Los pequeiios

Finalmente, los que reciben mds su atencién son los peque-
fios, los rechazados, los que no tenfan futuro. En determinada
ocasién, los discipulos habfan discutido quién seria el mayor.
Habiéndose sentado, Jests llamé a los Doce y les dice: «Si a?—
guno quiere ser el primero, sea el iltimo de todos y el serv1:
dor de todos». Después, tomando un nifio pequefio, lo colocd
en medio de ellos y, abrazandolo, les dijo: «Quien acoge en
mi nombre a una de estas criaturas, a mi me acoge» (Mc. 9, 34-
37). En aquel tiempo, no existia el respeto a los nifios peque-
fios. No se les daba valor. Eran realmente los «pequefios». Por
eso, «Le presentaban algunos nifios pequefios para que los to-
case. Pero los discipulos censuraban a aquellos que los pre§en-
taban. Viendo esto, se indigné Jests y les dice: ’Dejad Vemr. a
mi a los nifios, y no se lo impidais, porque el reino de Dios
pertenece a los que son semejantes a ellos’» (Mc. 10, 1?-14)‘. L:?
cualidad de los nifios es simplemente que no tienen titulos, ni
dignidades, ni relumbrén en la sociedad; no se les da impor-
tancia.
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Acoger y servir lo que es despreciado, es tenido por nulo a
los ojos de los hombres; Jesis se lo ensefia a sus discipulos
y €l lo practica de modo eminente. «Sabéis que los que son te-
nidos como jefes de las naciones hacen sentir su dominio so-
bre ellas, y los jefes hacen sentir su poder. No debe ser asi en-
tre vosotros. Por el contratio, entre vosotros quien quiera ser
el mayor, sea vuestro servidor, y quien quiera ser el primero,
sea el esclavo de todos. Pues el Hijo del hombre no vino para
ser servido, sino para servir y dar la vida en rescate por mu-
chos» (Mc. 10, 42-45).

Si queremos comprender la razén de esa preferencia por los
pequefios, precisamos interpretarla dentro del contexto global
de la misién de Jesds. Si no podria aparecer como una defor-
macién mdérbida, una inclinacién al fracaso, una incapacidad
para apreciar los valores de la vida, y la busqueda de un refu-
gio en la miseria. Serfa una forma de «miserabilismo». Sin em-
bargo, no es asi como debemos entender la actitud de Jests.
Su preferencia no se dirige a la flanqueza, al pecado, a la pe-
quefiez. Se trata de una visién del reino de Dios dentro de la
perspectiva del pueblo de Israel. Jesus viene para salvar lo que
estaba perdido, o considerado como perdido. Los fariseos, los
jefes del pueblo se resignan ficilmente a la marginacién de los
pobres y de los no-integrados. Esa masa nada significa para
ellos. Sin embargo, Jesds cree en la vocacién de su pueblo,
cree en el valor del pueblo de Israel. No acepta que nadie, por
insignificante que parezca, se pierda o sea sencillamente aban-
donado. Si los fariseos sacrifican alegremente a todos los que
no andan con ecllos, Jesiis no se resigna, no se conforma con
ese rechazo. Va a buscar a los rechazados, incluso a los que
se rechazan a si mismos, y llegaron hasta el punto de encon-
trarse indignos.

El comportamiento de Jesiis recibe explicacién en las pa-
rébolas de Lc. 15: la oveja perdida, la moneda perdida, el hi-
jo perdido. Jesds va a buscar «las ovejas perdidas de la casa
de Israel» (Mt. 15,24). Su pasién no es por la miseria de Ias
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ovejas perdidas: es por el pueblo de Israel, por el designio de
rehacer la unidad, de rehacer la fraternidad perdida entre los
hombres. El amor de Jesiis no se puede comprender como pu-
ra intimidad. Ciertas teologias existencialistas lanzaron al pu-
blico los temas intimistas, y la preocupacién por la relacidn
«yo-ti». El amor de Jesds no es del tipo «yo-ti». Todas sus
amistades, todas sus preocupaciones, su servicio y su dedica-
cién se integran en una dedicacién total a rehacer la alianza
perdida, a rehacer el pueblo de Dios. San Juan expresé perfec-
tamente ese significado de la caridad de Jesdis en la oracién
final que coloca en el sermdn después de la cena: «Que to-
dos sean uno» (Jn. 17, 21).

Para rchacer la fraternidad, es preciso comenzar por los
que estin mds lejos. Es preciso recoger los pedazos de Israel
que estdn dispersos. No se hara la unidad por conquista o por
coaccidn. Es necesario tecuperar a los que perdieron la esperan-
za y se hallan apartados. Tal es la misién de Jesds. Los fari-
scos también querfan la unidad de Isracl. Sin embargo la es-
peran de un milagro de Dios. No dejan a las 99 ovejas fieles
para buscar a la dltima que se perdié. Su preocupacién por la
unidad se queda en palabras. No llega a la accién. No hay
amor que la estimule y la guie.

La recuperacién de los débiles y de los pequefios es obra
de paciencia y de indulgencia. Los fariscos imponen el fardo,
pesado de preceptos irrealizables y de obras de piedad inso-
portables. Jesds, sin embargo, dijo: «Venid a mi, vosotros, to-
dos los que estdis oprimidos y sobrecargados, y yo os alivia-
ré. Tomad sobre vosotros mi yugo, y aprended de mi, que soy
manso y humilde de corazén y encontraréis reposo para vues-
tras vidas. Porque mi yugo es suave y ligero mi fardo» (Mt. 11,
28-30). Los fariseos son los pastores que condicionan el cami-
no de la salvacién al fardo de preceptos, y solamente saben
ayudar a los que cumplen todas las leyes. Asi lo que estaba
perdido huye mds lejos todavia.

Con todo —he aqui lo paradéjico— los pobres y los senci-
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llos se muestran mds receptivos y mds dispuestos a seguir su
vocacién —esa vocacién inscrita en la constitucién de Israel
desde los origenes— que los que se consideraban las colum-
nas de la nacidén santa. Acontecié lo que las pardbolas cuentan
en forma velada: la pardbola de los dos hijos enviados a Ia
vifia (Mt. 21,28-32), la pardbola de los vifiadores homicidas
(Mt. 21,33-43), la pardbola del rey que celebré las bodas de
su hijo (Mt. 22, 1-14). Ante la respuesta de unos y la negacién
de otros, Jesus puede agradecer al Padre: «Yo te bendigo,
Padre, Sefior del cielo y de la tierra, por haber ocultado estas
cosas a los sabios y prudentes y haberlas revelado a los senci-
llos» (Mt. 11, 25).

El amor de Jesis al pueblo de Israel y su preocupacién por
la misién del pueblo, levanté su indignacién contra aquellos
que habfan recibido tantos privilegios y los utilizaban para sf
mismos sin asumir la vocacién y el compromiso. La indigna-
cién de Jests se dirige contra las ciudades de Israel que no
respondian, mientras que los pobres y los desgraciados, inclu-
so los pecadores, entendfan. «jAy de ti, Corozaim! jAy de ti,
Betsaida! Porque, si en Tiro y Sidén se hubiesen realizado los
milagros que se hicieron entre vosotros, hace mucho tiempo
que, haciendo penitencia vestidas de saco y cubiertas de ceni-
za, se hubieran convertido. Yo os digo, pues: en el dfa del
juicio habrd menos rigor para Tiro y Sidén que para vosotros.
Y td, Cafarnavim, ;crees que serds exaltada hasta los cielos?
Serds precipitada hasta el infierno. Porque si en Sodoma hu-
biesen sido realizados los milagros que se realizaron en medio
de ti, de pie estarfa hasta hoy» (Mt. 11, 20-23). «Los hombres
de Ninive se han de levantar en el dfa del juicio contra esta
generacion y la han de condenar, porque se arrepintieron con
la predicacién de Jonds, y he aqui alguien mayor que Jonds»
Mt. 12, 41).

De la indignacién, Jesis pasé a la lamentacién ante la ca-
pital, la ciudad de Jerusalén:«j;Ah! ;si en este dfa, al menos,
comprendieras, ti también, el mensaje de paz! Pero jay!, es-
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to estd ahora oculto a tus ojos... no supiste reconocer el tiem-
po en que fuiste visitada!» (Lc. 19,41-44). En el templo, la
lamentacién se volvié cdlera. «Entrando en el templo, se puso
a expulsar a los vendedores, diciéndoles: Estd escrito: Mi casa
serd una casa de oracién. Y he aqui que vosotros la transfor-
mésteis en una cueva de ladrones» (Lc. 19, 45-46).

Todos esos sentimientos convergen en torno de una pasién
fundamental por la cual Jests se identifica con el destino del
pueblo de Israel, esto es, con la vocacién de fraternidad uni-
versal en que consiste la nueva alianza. Por esa nueva alianza
en que todos serdn uno y todos hermanos, Jests supera todas
las separaciones, todas las repugnancias: va al encuentro de los
pecadores, de los despreciados, busca a los pequefios y los
abandonados, se deja monopolizar por los enfermos y por to-
dos los afligidos, acepta a los paganos, condena la rigidez y la
altivez de los piadosos y de los grandes de la nacidn.

Los discipulos

Con todo, hay algunas personas de quien Jesds se siente
hermano de modo mds especial y mds personal: son los dis-
cipulos que él mismo escogid. Fue a ellos a quienes Jesds se re-
firi6 después de la resurreccién en su encuentro con las mu-
jeres: «Id y comunicad a mis hermanos que vayan a Gali-
lea» (Mt. 28, 10).

En realidad, los evangelios no aluden a la vida interna del
grupo de los discipulos, ni a su relacién de personas con Je-
sis. Bstd claro que la atencién de Jesus y de los discipulos no
se dirigfa a ellos mismos, sino a la obra que debian realizar en
comiin. Lo que los une es la obra comuin. Cuando Jesus llamé
a Simén y Andrés, les dice: «Seguidme, os haré pescadores de
hombres» (Me. 1, 17). No dice: «Os haré mis amigos». La amis-
tad serd la continuacién de su obra.

El mismo nombre de «amigos» no aparece en los primeros
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evangelios. Es una explicitacion, hecha por San Juan, de la
asociacion de hecho existente entre Jests y el grupo. Ademds,
de acuerdo con San Juan también, la amistad es asociacién en
la obra comin: «Os llamé amigos, porque os di a conocer to-
do cuanto of de mi Padre» (Jn. 15, 15). Jesds los llamé, no para
tener amigos sino «Os destiné a que vayais y produzcais fru-
to» (Jn. 15, 16).

En verdad, Jesis no ofrece a sus discipulos un destino cé-
modo. La suerte que él les reserva, es aquella que él mismo
aceptd. «No estd el discipulo por encima del maestro, ni el ser-
vidor encima del patrén» (Mt. 10,24). «He aqui que os envio
como ovejas en medio de lobos: sed, pues, precavidos como
las culebras y sencillos como las palomas. Cuidado con los
hombres: ellos os entregardn a los tribunales, etc.» (Mt. 10,
16-17).

Pero a pesar de todos los riesgos, los discipulos aceptaron
ese destino inaudito. Aceptaron con generosidad: «He aqui
que nosotros abandonamos todo para seguirte» (Mc. 10, 28).
Ciertamente habfa en esa espontaneidad una parte de ilusién y
tal vez una parte de ambicién. Ilusién en cuanto al tiempo que
los separaba de la consumacién del reino de Cristo. Los disci-
pulos vivieron en la perspectiva de un fin inminente. Hay, por
eso, en su actitud, un aspecto de ingenuidad que no constitu-
ye ningdn ejemplo para nosotros. Ya sabemos que el fin no
estd préximo. Por consiguiente, ciertas actitudes ingenuas ya no
son posibles. Era mds fdcil decir: «nosotros abandonamos to-
do», cuando ese todo debfa durar apenas algunos afios. Los
sacrificios eran pequefios, si se esperaba recibir el céntuplo den-
tro de un plazo breve. Otra cosa es aceptar esa vida, cuando
se sabe que serd la existencia entera, dentro de la monotonia
de los dias que se repiten incansablemente. Los discipulos am-
bicionaban también sus tronos al lado del trono del gran rey
(Mc. 10,37). Esa ambicién ya dejé también de atraer. Somos
mds modestos por la fuerza de las circunstancias.

Entre Jests y los discipulos no podia haber comunicacién
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completa. Era mds un inicio de amistad, que una amistad ma-’
dura; una aproximacién que una comunién. No podia ser de
otra manera. Jestis era siempre el maestro que ensefiaba. To-
dos los gestos de Jesds son los gestos de un maestro. El mismo
gesto de lavar los pies de los discipulos no fue hecho tanto en
atencion a ellos, cuanto a la vida que tendrian que llevar mas
tarde en comunidad. «Si yo el Sefior y Maestro, os lavé los
pies, también vosotros os debéis lavar los pies unos a otros.
Porque yo os di el ejemplo, para que, como yo hice, hagais
también vosotros» (Jn. 13 14-15).

La amistad con los discipulos se subordina al designio glo-
bal que mira a la misiéon de la totalidad de Israel. La perspec-
tiva de Jesds es siempre la que los profetas atribuyeron a su
pueblo. Su amor va primero a la universalidad del pueblo de
Israel que serd sefial e instrumento de redencién para todas las
naciones.

Por lo demds, los evangelios sindpticos no refieren muchas
consideraciones en cuanto a esa amistad entre Jess y los dis-
cipulos, su unién con el amor al préjimo y el amor a Dios.
Esas sintesis aparecen solamente en el evangelio de Juan. Y
son ya una reflexién sobre lo ocurrido. Los primeros evange-
lios muestran que las preocupaciones explicitas de Jesis fue-
ron muy practicas. El Maestro estaba preocupado con la vida
en comuin de los discipulos. Ya que ellos debian prolongar la
misma misién de Jesds, debfan mostrarse semejantes a él, en
medio del pueblo, en medio de los pobres, de los pecadores,
de los paganos, de los enfermos, de los pequefios. Eso se apren-
de en comunidad. De ahi las recomendaciones sobre el deseo
de ser el mayor, el escindalo de los pequefios, la biisqueda de
las ovejas perdidas, la correccién fraterna, la oracién en co-
mun, el perdén de las ofensas (Mt. 18, 1-22). Ese amor frater-
no es la pedagogfa del amor a la redencién de Israel y de las
naciones.
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La muerte

Si la muerte de Jesus fue el precio de su libertad, por otro
lado, hay también, en ella, un valor de caridad y de generosi-
dad. Es misteriosa la ligazén entre la muerte del servidor de
Dios y la salvacién de Israel y de las naciones. Is. 53, ya ha-
bia anunciado esa ligacién misteriosa. Los evangelios no escla-
recen mucho ese misterio que serd objeto de diversas reflexio-
nes de las epistolas y de San Juan. Parece probable que Jestis
no enuncié en forma muy explicita —por falta de concep-
tos— el significado de su muerte. Con todo, sabfa que como
servidor de Dios estaba llamado a «dar la vida en rescate por
la multitud» (Mc. 10, 45). Esa multitud es el pueblo de Israel
al que asociardn finalmente todas las naciones.

El amor y la dedicacién que manifesté durante los afios
de su misién, sabia Jesis que lo llevaria hasta la muerte. La
pasion por el pueblo de Dios y por la recuperacién de ese pue-
blo, lo llevaria hasta la pasién corporal, la inmolacién de la
vida y el abandono total. No solamente serfa necesario dejar
que los enfermos, los pobres, los pecadores le robasen todo su
tiempo y sus energfas: el sacrificio irfa hasta la muerte. Asi
la misma muerte se transforma en un acto de amor. San Juan
explicitard esa concepcién diciendo: «Sabiendo Jesds que lle-
gaba la hora de pasar de este mundo al Padre, habiendo ama-
do a los suyos que estaban en el mundo, les dio la mixima
prueba de amor» (Jn. 13,1). «Nadie tiene mayor amor que
aquel que entrega la vida por sus amigos» (Jn. 15, 13).

Si Jests fue eminentemente el «préximo», el hermano de
todos sus hermanos, ensefié que ése es también el verdadero
amor a Dios. Amar a Dios es el estandarte de los judios, su
razon de existir como pueblo, su titulo de gloria en medio de
las naciones. No es novedad. Jesis asiente, naturalmente. (Mc.
12,29-30). La novedad, sin embargo, consiste, cn aproximar
este primer precepto al segundo: «Amards a tu préjimo como
a ti mismo» (Mc. 12, 31). Hacer de esos dos preceptos uno solo,
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y destacar ese precepto, asi compuesto, de tal manera que en
él esté contenida la ley entera, esa es la novedad. En esa ley
nueva es donde Jesds une y concilia sus dos actitudes funda-
mentales: su libertad y su fraternidad. El tnico precepto, el
de amar fraternalmente, es también lo que vuelve al hombre
libre de todas las leyes, del mal, de la esclavitud, en todas sus
formas. La manera cémo Jeslis observa el servicio a su pue-
blo y a la redencién de las ovejas perdidas de Israel, constitu-
ye la sintesis de la libertad y de la fraternidad. Es el servicio
perfecto a los hermanos como hermano, sin fronteras y sin li-
mites, y también la liberacién de todos los poderes que man-
tienen al pueblo en estado de dominacién. En todo, Jests es-
pera y busca a ese pueblo de la alianza nueva y definitiva y
pone la vida y la muerte a su servicio.

5. FEl Padre

En espiritu y en verdad

Todavia no hemos encontrado en la vida de Jests la pre-
sencia de Dios. (Por qué tardamos tanto? La razén es que,
en realidad, la misién de Jesds gira en torno de dos preocupa-
ciones o dos ejes principales: el mensaje de liberacién y el
mensaje de fraternidad para rehacer la alianza de Israel, la
verdadera y eterna. En los recuerdos evangélicos, Dios perma-
nece muy discreto. No ocupa casi ninglin lugar. Esa constata-
cién habria provocado extrafieza en los lectores antiguos. En
verdad, proyectando en el evangelio su intensa preocupacidén
religiosa y cultural, no percibian ese hecho desconcertante: Je-
sis no practica ninglin acto religioso, ni parece preocuparse por
la practica religiosa de sus discipulos. No solamente no toma
parte en el culto de su pueblo, sino que no funda ningtn culto
nuevo. Hay en los evangelios, a ese respecto, un silencio bien
significativo. (Cudl es, entonces, el lugar que Dios ocupa en la
vida y en la mente de Jesis?
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En primer lugar, hemos dicho que no practica los actos 1_re-
ligiosos de su pueblo. Parece que se liberd de ellos y que quie-
re liberar también a los discipulos. Refiriéndose al templo, los
evangelistas jamds nos muestran a Jesis ejerciendo un acto de
culto. Cuando va al templo, va para tomar la palabra, o ex-
pulsar a los vendedores. No va para ofrecer sacrificios, parti-
cipar de las ceremonias sagradas, o recitar oraciones. Usa. el
templo como tribuna o teatro de sus actividades, en un sentido
totalmente secularizado: el templo es el lugar en que se en-
cuentran muchas personas reunidas. Para Jesis, ¢l templo po-
dra ser destruido (Mc. 13,2); ya no cumple ningin papel en
la alianza verdadera; ya viene «la hora en que ni en este mon-
te, ni en Jerusalém adoraréis al Padre ...viene la hora y ya es
llegada, en que los verdaderos adoradores adorardn al Padre en
espiritu y verdad; y ésos son los adoradores que el Padre de-
sea» (Jn. 4,21-23).

Con eso Jesds no quiso decir que en adelante se podrian
edificar templos en cualquier lugar. Quiero decir que, en ade.:-
lante, el verdadero culto de Dios no consistiria en construir
templos y ejerecer alli el culto. Consistirfa en obrar bajo la mo-
cion del espiritu, haciendo la verdad.

Jesus no ofrece sacrificios, ni incita a los discipulos a ma-
nifestar, asi, un poco de piedad. No los lleva a tomar parte en
las liturgias del templo. No frecuenta regularmente la sinago-
ga. Alli estuvo algunas veces. Sin embargo los recuerdos ’eva.n-
gélicos muestran que fue a la sinagoga para revelarse a si mxsj
mo, no por devocién o necesidad de culto. En ese sentido, ni
Jesds ni los apdstoles son muy religiosos.

Atacando a los fariseos, Jeslis no exceptda ni su piedad:
«Cuando recéis, no seais como los hipdcritas, que gustan rezar
aplomados en las sinagogas y en las esquinas de las plazas, a
fin de ser observados por los hombres» (Mt. 6, 5). «Simulan lar-
gas oraciones» (Mc. 12, 40).

Es verdad que Jesds estuvo algunas veces en Jerusalén pa-
ra participar de las fiestas. Con todo, no lo vemos ejercer nin-
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gin acto de culto. Cuando el grupo se aproxima a Jerusalén,
al final de la misién de Jests, para la dltima subida a la capi-
tal, son los apdstoles los que preguntan: « (Dénde quieres que
preparemos la cena pascual?» (Mc. 14, 12). Jests responde a
una preocupacion de ellos. La fiesta de los judios proporciona
a Jesds una ocasién de encontrarse con la multitud. No des-
pierta en €l ardores religiosos.

Mis sorprendente todavia es el hecho de que Jestis no fun-
da ninglin culto nuevo. No organiza una nueva manera de ado-
rar a Dios, de rendirle homenaje, de presentarle dones y supli-
cas. Instituyé la cena. Pero es dificil reconocer en la cena un
acto de culto. Es un signo comunicativo cuyo significado se
vincula con la institucién de la nueva alianza, el nuevo pacto
fundador del nuevo Isracl. No hubo en aquella circunstancia
ningiin acto de culto. M4s tarde los cristianos integraron la euca-
ristfa dentro de un acto de culto. Sin embargo esa transforma-
cion no fue hecha por Jesds, y no hay sefial alguna de que hu-
biera pensado en eso. La eucaristia se volvié «misa» dentro del
contexto de civilizacién del mundo mediterrdneo, como adap-
tacién cultural. En la institucién de la cena, no hay ningin ac-
to dirigido a Dios. Por ningdn lado aparece una liturgia nueva.
Jesis ora, pero sin ceremonia. Para orar, Jesis se aisla. No
proporciona a los discipulos ningin modelo de cémo hacer la
oracién. «De madrugada, mucho antes de amanacer, se levan-
t6, partié para un lugar desierto, y alli se quedd orando» (Mc.
1,35). En otra circunstancia, Jesis despidi6 a la multitud y
«fue al monte a orar» (Mc. 6,46). ;Qué fue lo que hizo alli?
No lo sabemos. Cuando los apéstoles se preocupan por la ora-
cién apelan al ejemplo de Juan Bautista. Ellos deben tener la
impresién de que Jests no se interesa por ese asunto. Le dice
uno de los discipulos: «Sefior, enséfianos a orar, como Juan
ensefid a sus discipulos» (Lc. 2,1). Lo interesante es que fue
necesario una peticién explicita de los discipulos que extrafia-
ban su conducta, para que Jests pensase en entregar el formu-
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lario que, desde entonces, se volvié la férmula clasica por ex-
celencia de la oracién cristiana.

En materia de oracién, Jesds es y quiere ser discreto, muy
discreto. No solamente se olvida de hablar de eso con los dis-
cipulos, sino, que cuando habla, insiste sobre todo en lo nega-
tivo. «Al rezar, no multipliquéis las palabras, como hacen los
paganos: creen que a fuerza de muchas palabras son atendidos.
No seais semejantes a ellos» (Mt. 6,7-8). «Cuando reces entra
en tu cuarto, cierra la puerta y reza a tu Padre que estd presente
en lo oculto; y tu Padre que observa en lo escondido, te dard
la recompensa» (Mt. 6,6). Para Jesis la idea de la ora-
cién estd unida a la idea de un lugar oculto. Discrecién en
el modo de hacer, en la cantidad, en el lugar. Todo sucede co-
mo si Jesus quisiese hacer de la oracién un ejercicio totalmente
espontdneo y personal, sin condicionamientos sociales, sin coac-
ci6n. Esa oracién queda totalmente desprovista de aparato, de
ceremonial, de exterioridad. Como si no fuera un culto, sino
una conversacién familiar.

Los evangelios no describen ninguna manifestacién mistica
en la vida de Jesis. Quiere decir que los apdstoles no asistie-
ron a experiencias religiosas, y Jesds no tuvo a bien relatar ta-
les experiencias si es que las tuvo. De esa manera, Jesus es bien
diferente de los misticos cristianos que lo invocaron. Ademads
de eso, no ofrece ningiin camino de ascensién mistica, ni rece-
tas ascéticas para facilitar la vida mistica. Los evangelios no
nos muestran un «Jests» religioso, sino libre de ritos, ceremo-
nias, formularios, horarios marcados. Eso no quiere decir que
los cristianos no puecdan recurrir a tales cosas. Sencillamente,
no pueden invocar el ejemplo de Jesus.

El tnico fenémeno religioso al que asistimos es el de la
transfiguracién. Pero adn eso no fue propiamente un fendmeno
religioso en sentido cultual. No hubo culto, ni homenajes. No
aparece Jests en estado de oracién o de éxtasis. Los discipu-
los no reciben instrucciones en cuanto al modo de tratar a Dios
en esas circunstancias.
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Las oraciones de Jesis que los evangelios refieren son las
de la Pasion. En el huerto de la agonia, Jesis ora. «Llegaron,
exilto‘nces, a una propiedad denominada Getsemani y dice a los
discipulos: ’Sentaos aqui mientras voy a rezar’. Tomé consigo
g Pedro, Santiago y Juan, y comenzé a sentir pavor y angus-
U.a' Y les dice: "Mi alma muere de tristeza; queddos aqui y
v'lgilad’. Se adelanté un poco, se postrd por tierra y pedia que,
si era posible pasase lejos de él aquella hora. Y decia: "jAbba!
Padre, todo te es posible: aparta de mi este cdliz; pero no se
hﬂaga lo que quiero, sino lo que quieres Td'» (Mc. 14,32-36).
E? esa grel.cién, ningin elemento de experiencia religiosa, nin-
gun'sennmlento de presencia del Padre. Es la oracién del si-
lencio d.e Dios. No hay respuesta. Mds tarde, en la cruz, Jests
pr-onuncflé sus palabras de soledad y abandono: «Dios mio,
L?’{o.s m}o; ¢por qué me abandonaste» (Mc. 15, 34). No hay ora-
cion I.nas despojada de cualquier experiencia mistica (los misti-
cos dirdn que no hay oracién més verdaderamente mistica).

}'Es_us constataciones negativas son muy significativas de la
«religiény» instituida por Jesus. Posteriormente la Iglesia fo-
me.:nté una liturgia abundante. Pero esa liturgia no estd en el
origen. No tiene el valor de revelacién que tiene la propia vi-
da de Jests. La relacién de Jesds con el Padre parece excepcio-
nalmente libre de cualquier aparato litdrgico o cultual. El dni-
co culto que el Padre parece desear, es la propia misién de Je-
'SL’IS, sus' caminatas, sus viajes, sus curacinones de enfermos, su
instruccién a las multitudes o a los discipulos, aquello que San
Pablo llamard culto hecho en el espiritu (Rom. 12 1).

El nombre

¢Dénde se sittian, entonces, las relaciones entre Jesds y Dios?
Es lo que precisamos buscar ahora. '
En primer lugar, ¢cuil es el nombre que Jesis usa para
referirse a Dios? Jesds no propone ningtin nombre nuevo. Los
nombres divinos que usa vienen de la Biblia. No obstante, los
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evangelios sindpticos practican una seleccion significativa entre
todos los nombres divinos. Y no se duda que la seleccién haya
sido hecha por Jesds e imitada por los primeros cristianos.

La tradicién evangélica no evita el nombre de Dios (el teos
griego que traduce el nombre hebraico), como hacen los judios
piadosos de su tiempo. No practica, por tanto, el manierismo
piadoso y refinado de los fariseos. El Unico caso en que se sus-
tituye el nombre de Dios por otro, por motivos religiosos, es la
expresién «reino de los cielos» de Mt. Lo mds probable es que
Jesus decfa: «Reino de Dios» de acuerdo con la tradicion de
Mec. El nombre «el Altisimo» es excepcional, a pesar de ser el
méis comun entre los judios. El nombre de «rey» solamente
aparece una vez (Mt. 5,353), en un texto que parece referirse a
una cita. El nombre «Sefior» solamente se encuentra en citas,
a pesar de ser habitual entre los judfos, y, en tal caso, en textos
muy solemnes. Ciertamente esos no fueron los nombres usa-
dos por los primeros cristianos. Jesis hablaba de otra manera.
El nombre de Dios mas usado por Jests es Padre. Esa apela-
cién no era nueva. Ya existia en el Antiguo Testamento, y era
bien conocida en la época de Jestis. Por tanto, Jesis no la in-
ventd. Pero la insistencia en ese titulo constituye un hecho
nuevo.

En el modo de hablar de Jests, el nombre del Padre es el
nombre mismo de Dios, tan propio que le queda reservado. En
la mente de Jests, el nombre de Padre queda reservado para
Dios, de tal modo que nadie mas tiene derecho a usarlo. <A
nadie deis el nombre de Padre aqui en la tierra, porque no te-
néis sino un Padre: el que estd en los cielos» (Mt. 23,9). Ade-
mis de eso, el vocativo de padre, Abba, Padre, usado por Je-
sts, es también algo nuevo. Los judios no se dirigian a Dios
de esa manera. Hay en esa expresién un tono de familiaridad
totalmente nuevo. Hay una ausencia total de ceremonia. Por
eso, no es posible que ese tratamiento, tan sin coaccién, haya
sido inventado por los cristiancs. S6lo Jesis podia haber lan-
zado un estilo tan nuevo.
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Los evangelios conocen varios modos de usar el titulo Pa-
dre: «el Padre», «mi Padre», «vuestro Padren. Ciertos textos
fuero‘n,compo‘siciones de la tradicién, por ejemplo: la oracién
de Jests en el huerto de Getsemani, Si los discipulos dormian
no oyeron la oracién de Jesus. Pero no es posible que hubieran’
inventado el titulo «Padre», si no hubiesen guardado el recuer-
do d‘e’ que Jesus lo usaba habitualmente. La inspiracién y Ia
creacion son de Jesus.

Dios es padre para con Jests, Yy padre para con los discipu-
los y los hombres en general. Hay dos relaciones diferentes
Los textos dejan claro que Dios no es padre de la misma ma:
n?ra en ambos casos. Con todo, el hecho de que lo mismo Je-
sus que los discipulos le puedan dar este tratamiento, muestra
QL.le hay contacto entre las dos paternidades. La pater’nidad de
Dios para con Jesds, determina la paternidad para con los hom-
bres en general. También la actitud filial de los hombres en
general, deriva de la actitud filial de Jests.

Conocer al Padre

Je'sﬁs habla del Padre con mucha sencillez y familiaridad
Pe.rmlte a los hombres y les sugiere que tengan un comporta-'
miento semejante. Aun asi, no da muchas explicaciones sobre
el} Padre. El no dio a los discipulos ninguna doctrina sobre Dios
cor.no‘ es, cudles son sus atributos y las demds cosas. Los eva :
gelios no exponen la esencia de Dios. Quedan mucl.lo‘ o
que, los filésofos y las religiones paganas. Lo que le interesa a
Jesds, en su predicacién, no es hablar de Dios, sino hablar de
los hombres y del porvenir de los hombres. El Padre est4 siem-
pre presente, pero siempre en forma discreta. Queda oculto

No es una casualidad el que las tradiciones evangélica's no
cozlt.engan una revelacién respecto a Dios. El silencio es siste
matico. Jesus lleva el rigor de la teologia hebraica hasta el un:
to extremo: Dios queda de tal manera encima de las criatlljlras

mds aci
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que, aunque presente en todas partes, su secreto permanece to-
talmente inviolable. «Jamds nadie vio a Dios» (Jn. 1,18). Es
locura, presuncién, irreligiosidad, procurar percibir algo de
Dios.

Mas tarde San Juan reflexionard sobre esa inviolabilidad de
Dios, simultineamente con lo que fue la vida de Jesds. Dios
permanece inaccesible, como siempre, inconocible. Pero se da
a conocer, mejor dicho, da signos de su presencia, en aconte-
cimientos que ocurren en medio de los hombres. El aconteci-
miento significativo por excelencia, fue justamente el paso de
Jests de Nazaret por los lugares y por los caminos de Palesti-
na. Quien ve y contempla con atencién a ese Jesus de Nazaret,
entenderd todo lo que se puede entender de Dios en este mun-
do. «El Hijo tnico, que estd en el seno del Padre, éste lo dio a
conocer» (Jn. 1, 18). Dice Felipe: «Sefior, muéstranos al Padre,
y esto nos basta». «Tantos afios hace que convivo con voso-
tros, le dice Jesus, y ¢todavia no me conocéis, Felipe? Quien
me vio, vio al Padre». ;Cémo puedes decir: «Muéstranos al
Padre? (No crees que yo estoy en el Padre y el Padre en mi?
(Jn. 14 8-10).

Que esta respuesta no nos engafie. Jesis no quiere decir que
¢l tiene una apariencia de Dios. En él, la divinidad manifiesta
su presencia con signos humanos. No hay nada en su aparien-
cia que no sea puramente humano. En Jesus, Dios no se hizo
visible. Sin embargo, mostré el unico camino que nos lleva se-
guramente a Dios. El mensaje de Jests consiste en afirmar que
nada se adelanta con querer conocer a Dios en si mismo, direc-
tamente. La dnica manera de saber algo con respecto de €I, es
situarse en relacién a Jests. Quien entra en el camino de los
discipulos, aprende a conocerlo. Pues una determinada manera
de ser hombre y de vivir como hombre, constituye €l acceso
auténtico a Dios.

Por tanto, si queremos conocer a Dios, precisamos ver c6-
mo Jests se relaciona con ¢l Padre, y entrar en esa misma re-
lacién segin Jesdis va mostrando el camino.
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El hijo

Jesus es extremadamente discreto en relacién al Padre. Sin
embargo, parece conocerlo bien. No vacila en hablar en su
nombre. No habla como los escribas que hacen comentarios
dc? los textos biblicos. Habla como quien conoce al autor de Ia
B{blia. Al mismo tiempo, Jests aparece como totalmente su-
miso al Padre. No hace obra propia, hace la obra del Padre:
p'ues estd al servicio de su Reino. Todo lo que €l hace es servi-
cio del Reino. Y esa obra la recibe directamente del Padre
Pues fue enviado por El. .

San Juan elaborard esa relacién entre el Padre y ¢l Hijo en

formulas explicitas. Dird que Jests es el enviado del Padre pa-
ra realizar sus obras. Los evangelios sinépticos permanecen mds
c.erca de las fuentes histéricas y muestran a Jestis haciendo €so,
sin expresarlo de modo explicito.
- Jesus es obediente al Padre al estilo y a la manera de los
judios. Lee la Biblia y descubre en ella las instrucciones y las
ordenes de Dios. Como servidor de Dios, Jesds somete su mi-
sién y su actividad entera a la palabra del libro sagrado. La
Biblia es la carta escrita por Dios a los embajadores enviados al
pueblo de Israel. En ella, Jestis encuentra el plan trazado por
Dios. Respondiendo a las tentaciones de Santands, cita las pala-
bras biblicas que llaman a los israelitas 2 la fidelidad yala
sumisién (Mt. 4,4,7, 10).

Pero lo mis interesante es que Jesis pretende interpretar
correctamente las palabras biblicas, sin referirse a los escribas.
Obedece no a la letra, sino al espiritu, como quicn tiene acceso
ala .mente del escritor. «La multitud estaba admirada por su
doctrina. Porque él la ensefiaba como quien tiene autoridad, y
no como los escribas» (Mt. 7,28-29). En Jests, la obedien;ia
n<?‘ es sumision material a una letra escrita, sino sumisién a
Dios. ;Cémo sabe €l ¢l verdadero pensamiento de Dios, el ver-
dadero sentido de las palabras? ;Cémo llegé a la conciencia de
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que esa y no la interpretacién corriente, era la interpretacion
correcta? No nos dio explicaciones sicoldgicas.

Los fariscos invocan las tradiciones de los antiguos para jus-
tificar su modo de comprender las Escrituras. Jesds denuncia
su hipocresia que consiste en proyectar sobre el texto la propia
mentalidad, escogiendo los textos, desviando los preceptos de
su verdadero alcance: «;Por qué transgredis el mandato de
Dios en nombre de vuestra tradiciéon?» (Mt. 15,3). Ademas,
Jestis no desmiente solamente a los escribas y los farisecos, Va
hasta el punto de desmentir al propio Moisés: Se hace juez de
Moisés. Por ejemplo, Jests explica el alcance de la disposicién
de Moisés en lo que dice respecto al libelo del divorcio. Invoca
Gen. 2,24, contra la ley de Moisés :«por tanto lo que Dios
unid, no lo separe el hombre» (Mt. 19, 6). ;Cémo explicar la
contradiciéon de Moisés? «Moisés os permitié repudiar a vues-
tras mujeres a causa de la dureza de vuestro corazén; pero en
un principio no fue asi. Yo, sin embargo, os digo: Todo aquel
que repudiare a la mujer, etc.» (Mt. 19,8-9). En el sermén de
la montafia, el primer evangelio reunié diversas sentencias en
que Jests rectifica de modo semejante los preceptos de Moi-
sés (Mt. 5,21, 27,31, 33, 38, 43).

La obediencia de Jesds se inspira directamente en la misién
recibida del Padre, mas alld de la letra de las Escrituras. No
obstante, Jesuis hace hincapié en referir constantemente su con-
ducta a las mismas Escrituras. No rectifica o interpreta los tex-
tos por insubordinacidn, sino por una subordinacién mayor.

Los especialistas descubren que las citas biblicas puestas por
los evangelistas en boca de Jesds, son obra o de la tradicién
oral, o de los redactores. Pero no hay duda de que los redacto-
res o la tradicién se acordaban muy bien del modo propio de
obrar de Jests. Sabfan que el Maestro citaba las palabras bi-
blicas. Naturalmente no podrian garantizar que Jesds cité exac-
tamente tal palabra en tal sermdn. '

De cualquier manera, ser Hijo del Padre es recibir de él una
misién, y subordinar toda la vida a esa misidén, colocar los mo-

5. EL PADRE "

mentos de la existencia, las decisiones, las opciones, bajo la
direccién de sus palabras. Por otro lado, se tiene la impresién
de que el Padre no determina el contenido de los actos con-
cretos. El trazé en la Biblia las lineas fundamentales de la exis-
tencia de Jesds, Pero no interviene para dictar las aplicaciones
en los pormenores de la existencia. Dejé a Jesis la tarea de
encarnar las lineas maestras del plan en medio de las circuns-
tancias concretas. El Padre definié la figura ideal, sin prever
el contexto real de la vida. Jesds debe descubrir qué caminar
concreto serd la traduccién mds fiel del ideal trazado. Su obe-
diencia no es pasiva, como serfa la ejecucién fiel de un plan
completo. Es una obediencia activa que debe ir descubriendo
a partir de algunas inspiraciones fundamentales, una experien-
cia humana, jamds antes vivida por nadie. Basta releer los tex-
tos del Antiguo Testamento invocados por Jesds para justificar
su modo de proceder, para caer en la cuenta de que, de hecho,
las instrucciones del Padre seguian siendo bastante indetermi-
nadas. Ningin judio habia entendido su verdadero alcance. Sin
embargo, Jesds penetrd en su sentido auténtico, y cred una rea-
lizacién concreta vélida.

Vivencia

Los evangelios no nos proporcionan ninguna doctrina abs-
tracta sobre el Padre, pero si podemos reconstruir, a partir del
comportamiento de Jests, el modo de vivir como hijos suyos.
Se¢ conoce al Padre por la vivencia. Jesds nos muestra que lo
que importa no es invocar constantemente el nombre de Dios,
sino vivir de un modo tal que corresponda a la voluntad del
Padre. Lo que el Padre quiere no cs que los hijos anden siem-
pre preocupados por El, sino que realicen, en este mundo, su
plan y cumplan la misién que El les entregé. «No todo el que
dice: ’Sefior, Sefior’, entrard en el reino de los cielos, sino el
que hace la voluntad de mi Padre que estd en los cielosy (Mt.
7,21). «;Qué os parece? Un hombre tenfa dos hijos. Se acer-
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c6 al primero y le dice: "Hijo, ve a trabajar hoy a mi viiia’. El
respondid: ’Sefior, voy’, pero no fue. Llegé el segundo y le di-
ce lo mismo; éste respondié:’No quiero’. Mds tarde, sin em-
bargo, se arrepintié y fue. ;Cudl de los dos hizo la voluntad
de! padre? Respondieron: ’El ultimo’» (Mt. 21, 31). Conclui-
mos: lo que vale no es el decir, sino el hacer.

En esto, el cristianismo es diferente a todas las religiones
conocidas, y Jests revela a un Dios desconocido: un Dios que
no se interesa por el culto, que no desea culto, sino una exis-
tencia humana dedicada al servicio de los hombres. Jesis no
inventé ningdn culto, ni lo practicé: vino «para servir, y dar su
vida en rescate por la humanidad» (Mt. 20,28). El Padre no
quiere homenajes, ni aclamaciones, quiere que la misién de ser-
vir a la humanidad sea cumplida.

El verdadero servicio de Dios no se vive en forma de dedi-
cacién a un culto. Dios no precisa de esclavos a su servicio. El
servicio de Dios toma la forma de una misién a cumplir. La
obediencia a Dios se realiza en la aplicacién de todas las ener-
gias humanas para descubrir constantemente la vida que cum-
pla la misién recibida. Jestis obedece al Padre, no en el templo
de Jerusalém, ofreciendo sacrificios, sino en los caminos de Ga-
lilea, realizando su misién de predicador, taumaturgo y testigo.

Esa relacién de obediencia creadora repercute en la rela-
cién de Jesus con el mundo material y con los hombres.

Veamos, en primer lugar, las repercusiones del servicio del
Padre en cuanto al mundo material. Por la aceptacién radical
de su misién Jesds se volvié libre y despreocupado en relacién
a los acontecimientos y las situaciones del mundo exterior. Que-
dé libre del miedo, de 1a angustia. Mejor dicho, la angustia no
alcanza en él el Gltimo reducto de la personalidad. Hasta en los
peores momentos de su existencia, la aceptacién de su misién
estaba mdas profundamente enrraizada que la angustia. El temor
no consigue perturbar aquellas raices en que Jesds se apega a
su misién. Nada puede acontecer que consiga conmover el fon-
do de su alma. De ahf esos textos famosos: «No estéis preocupa-
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dos a causa de vuestra vida; ...vuestro Padre celestial las ali-
menta... No os inquieteis ...vuestro Padre celestial sabe que
teneis necesidad de todo esto... No os preocupeis, pues, con el
dia de mafiana, porque el dia de mafiana traerd sus cuidados.
Basta a cada dia sus cuidados» (Mt. 6,25-34).

La confianza en el Padre, es el modo de vivir la libertad an-
te el mundo. En otras palabras, l1a libertad para con el mundo
material, la despreocupacién, es la realidad vivencial de la con-
fianza en el Padre. Pues esta confianza no es un sentimiento,
ni declaracién verbal. Jesis no siente esa confianza como expe-
riencia religiosa o mistica. La vive llevado por la sumisién a
la propia misién como condicién vivencial de fidelidad. Por
eso, la oracién del Padrenuestro es una victoria sobre la preo-
cupacién y la angustia: «Danos hoy nuestro pan de cada dfa»
(Mt. 6,2). Actividad de abandono que se manifiesta, por ejem-
plo, en la confianza en la oracién: «Pedid y se os dard: bus-
cad y hallareis; llamad y se os abrird. Porque todo aquel que
pide, recibe; el que busca halla; al que Ilama se le abre. ;Quién
de vosotros, si su hijo le pide pan, le dard una piedra? ;O., si le
pide un pez, le dard una culebra? Si, pues, vosotros, siendo ma-
los, sabéis dar cosas buenas a vuestros hijos, cuanto mds vues-
tro Padre que estd en los cielos dard cosas buenas a los que le
pidieren» (Mt. 7,7-12).

Es este un consejo atrevido. Pues Jests sabe muy bien que el
Padre no dard satisfaccién a todos los deseos de los hijos, en
la forma en que los hijos lo desean. Dios no dard aquello mis-
mo que los hijos piden. Dard cosas buenas siempre. Pedir al
Padre en medio de las necesidades de la vida equivale a re-
nunciar a los pobres deseos y dejar que el Padre dé lo que le
conviene dar.

Tal desprendimiento libera al hombre del prestigio del di-
nero. Jestis aparece como una persona completamente libre a
ese respecto. Dedicado a la misién recibida, recibe y aprovecha
los recursos que le ofrecen. En cuanto al futuro, confia en el
Padre, o sea, desiste de cualquier garantia de confianza, renun-
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cia a los propios deseos, y se dispone a contentarse con aquello
que viniere, tomdndolo como respuesta del Padre a su con-
fianza.

Efectivamente, la obediencia al Padre es incompatible con
la busqueda del dinero: «No podeis servir a Dios y al dinero»
(Mt. 6,24). Ahora bien el servicio al Padre libera, y el servicio
al dinero esclaviza. De ahi la afinidad entre los pobres y el Pa-
dre, tema constante de los evangelios. Jesds no ignora que el
dinero confiere poder, fama, estima, en medio de los hombres;
que la pobreza aparta, y el dinero atrae. Jests sabia de esto;
la parabola que conté a sus discipulos con respecto de las ten-
taciones de Satands, muestra que conocia el prestigio del dine-
ro. Sin embargo, al mismo tiempo, sabfa que no se puede con-
quistar el dinero, y con él, el mundo, sin adorar a Satands. De
ahi el dilema entre las dos opciones, las tnicas posibles: la de
Satands: «Todas estas cosas te daré, si, postrado, me adoras»
y la de Dios: «Adorards al Sefior, tu Dios, y sélo a él dards
culto» (Mt. 4,9-10). Esto es: o buscar el dinero, y usar los me-
dios para ese fin, lo que, en concreto, constituye el culto a Sa-
tands, o dejar el dinero, y aceptar la pobreza en que se hace
posible el servicio de Dios, esto es, el verdadero culto a Dios.

También ante el poder politico, el servicio al Padre vuelve
al hombre libre: «Dad al César lo que es de César, y a Dios
Ic que es de Dios» (Mc. 12, 17). Cualquiera que sea la interpre-
tacion de esa palabra bastante enigmatica, una cosa es cierta:
con eso, Jests toma una actitud de independencia, y distingue
claramente entre el servicio del César y el servicio de Dios. Sin
despreciar el primero, no permite que influya en el segundo.
Durante la Pasién, el comportamiento de Jesis ante el repre-
sentante de César, corresponde a las declaraciones que habia
hecho anteriormente.

En segundo lugar, la relacién entre Jesus y el Padre lo hace
libre en medio de los hombres. Jestds no tiene ya necesidad de
defenderse, de defender su vida en medio de la competencia so-
cial. No entra en la concurrencia de los bienes inmediatos, y
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estd dispuesto a sacrificar hasta la vida. En esas condiciones, el
amor del Padre engendra y sustenta el amor a los hombres.
Amar a Dios era, desde los orfgenes, el primer precepto de la
ley de Moisés (Dt. 6, 4-5). Sin embargo los fariseos habfan re-
ducido el amor a Dios a la observancia rigida de un catilogo
de preceptos materiales. Dicen que aman a Dios, y, en la reali-
dad, no conocen el amor. «jAy de vosotros, fariseos! que os
despreocupais de la justicia y del amor a Dios» (Lc. 2,42). Los
fariseos quedan desconcertados con esa acusacion, ellos que se
estdn dedicando totalmente al amor de Dios. Sucede que ellos
se engafian con respecto al contenido de ese amor.

El verdadero amor a Dios se vive en el amor a los hombres,
en la imitacién del amor del Padre a los hombres. He aquf lo
que los fariseos no sabfan, y lo que Jesiis muestra. En eso con-
siste la perfeccién: «Sed perfectos como vuestro Padre celes-
tial es perfecto» (Mt. 5, 48). «Amad a vuestros enemigos, rezad
por aquellos que os persiguen; asi sereis hijos de vuestro Pa-
dre que estd en los cielos, y hace salir el sol sobre los buenos
y los malos, y lHover sobre los justos y los injustos» (Mt. 5§,
44-45). De esa manera, Jestis es Hijo verdadero del Padre, hijo
eminente. Pues todo lo que hizo fue una ilustracion de ese amor
a Dios, exactamente en esa forma. Jamds lo vemos explicitar
un didlogo entre el Padre y él. Las tnicas palabras que los evan-
gelios ponen en boca de Jestis como dirigidas al Padre son mo-
nélogos. El Padre no responde. No hay didlogo en forma «yo-
ti». El didlogo entre Jestis y el Padre es vivido, en la existen-
cia concreta, en forma de servicio a los hombres.

Estos son los signos del Padre que Jesuds nos dejs. Debemos
reconocer que, aunque perturben nuestras categorfas religiosas,
su originalidad es innegable. Con eso, no se contradice ni el
valor del culto, ni el valor de la experiencia religiosa, en la me-
dida en que la Iglesia los acepta o los organiza. Pero la imita-
cidén de Jests, y la meditacién de su vida es siempre la norma
dltima para quien quiere ser su discipulo.



6. La esperanza

La nueva alianza

Ya hemos evocado varias veces la misién de Jesus, y hemos
dicho que su accién se relaciona enteramente con la conciencia
que tiene de su misién. Seria el momento de meditar ahora so-
bre la misién de Jests. Pero la misién de Jesds es incomprensi-
ble fuera del contexto de una visién global del tiempo y del fu-
turo, que los evangelios siempre suponen y frecuentemente ex-
plicitan. Jesus considera su misién personal dentro de una evo-
lucidén del conjunto de la humanidad. Aprendié del judaismo
que la historia de cada hombre, extrae su valor del designio de
Dios que afecta a la nacidn entera. Jesis no se considera ni un
gran filésofo, ni un sabio, ni una personalidad cuya accién indi-
vidual influiria en los hombres. El se sabe instrumento de una
historia que lo envuelve y le atribuye significado. Interpreta su
propio papel dentro de su esperanza. En el centro, en el mo-
tor de su existencia, hay una gran esperanza, que coincide con
la esperanza de su pueblo, Israel. Su vida entera estd al ser-
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vicio de la esperanza de Isracl. Por tanto, conviene meditar pri-
mero la esperanza de Jesus.

Los documentos mds antiguos de las tradiciones sobre los
hechos y los dichos de Jesus, contienen pocas referencias a las
esperanzas de Israel. No habia pecesidad de recordar lo que
era evidente. Para los primeros cristianos era evidente que to-
dos los actos de Jesds suponian siempre la historia y las espe-
ranzas mesidnicas de Israel. Estaban siempre subyacentes. Los
evangelios fueron escritos, sobre todo Lc. y Jn., para los grie-
gos: y explicitaron mds esa conciencia de esperanza que cons-
tituye la clave de todas las palabras y de todos los actos de
Jesus.

En cierto modo, Lucas presenté en el cdntico de Zacarias
una sintesis de la esperanza de Israel: querfa recordar asi, a
los lectores menos iniciados, cudl era el ambicnte en que 1850~
n6 el mensaje de Jesus. Estaba viva la esperanza de un envia-
do de Dios:

«Para salvarnos de nuestros enemigos

y de la mano de cuantos nos odian.

Para hacer misericordia a nuestros padres,
recordando su santa alianza,

y el juramento que hizo

a Abrahdn, nuestro padre,

de concedernos que, sin temor,

liberados de las manos de nuestros enemigos,

le sirvamos en santidad y justicia,

bajo su mirada todos nuestros dias» (Lc. 1,71-75)

Habia en Isracl —y esa esperanza se mantuvo constante-
mente, por lo menos entre los pobres de Dios— la confianza
en una realizacién de las profecias. Habfa la conviccién de qué
lo que se habia dicho en el pasado y escrito en los libros sa-
grados a proposito de Israel, era anuncio y profecia de futu-
re. Todo lo que se habfa manifestado en el pasado era apenas
figura y ensefianza de un destino futuro. «La gloria de Israel»
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seria una revelacién futura. Los israelitas esperan esa «gloria
de Israel» (Lc. 2, 32).

En el transcurso de los tiempos, los profetas fueron recor-
dando esa «gloria de Israel». Jests sabe que su misién se si-
tia en esa esperanza de la gloria de Isracl. Al final, en el dia
sefialado por Dios, en el tiempo esperado, Israel seria final-
mente ¢l pueblo de Dios, libre y fraterno, el pueblo en que to-
dos son reyes y sacerdotes, en que todo revela la palabra de
Dios, en que superabunda la «paz» (Lc. 1,79; 2,14), esto es,
la plenitud y la armonia de todos los bienes.

No podemos comprender la mision de Jests, si no partimos
de este dato fundamental: Jests asumié en si mismo la totali-
dad de la esperanza excepcional de su pueblo. En €l resuena
esa esperanza. El es un amplificador de esa esperanza de Israel.
Jesis no presta atencién al presente. Constantemente divisa
mds alli de lo visible y de lo presente. Es el hombre que vive
vibrando con las realidades que estin por venir, aunque aun
no hayan aparecido sensiblemente.

Jestis, no es, en primer lugar, el testimonio de un Dios que
vive en los cielos; no es la manifestacién de una sabiduria in-
mutable de un Dios inmutable. Es, ante todo, el anunciador de
un Dios que viene. Vive intensamente ese presentimiento de la
venida de Dios a esta tierra, en medio de los hombres. Ahora
bien, esa venida de Dios afecta, en primer lugar, al pueblo de
Israel.

Quien no es judio no puede imaginar la densidad humana
de esa esperanza. Hay algo que los cristianos nacidos en la
gentilidad no pueden comprender: la intensidad con que Je-
sus vivio las profecias que se refieren al destino de Israel. Pe-
to no se trataba sélo de dar nueva vida a las profecfas anti-
guas: Jesus sabe que de ahora en adelante, los tiempos se apro-
ximan y que la realizacién es inminente. Tiene la sensacién de
que ha llegado el tiempo en que el pasado entero de Israel iba
a lograr su significado. Ahora habia llegado la hora esperada
durante tantos siglos. Habfa llegado el tiempo de permanecer
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alerta y atento. Por eso, lo mds urgente era despertar a Israel
entero para que recordase su destino.

De ahi la misién conferida a los discipulos: «No tomeis el
camino que conduce a las naciones y no entreis en ninguna ciu-
dad de los samaritanos; id antes a las ovejas perdidas de la
casa de Israely (Mt. 10, 6). «En verdad os digo que no acaba-
réis de recorrer las ciudades de Israel antes que venga el Hijo
del hombre» (Mt. 10,23).

Ademas, milagros, seiiales de misericordia, perdén de los
pecados, curacién de los enfermos, anuncio del evangelio a los
pobres: toda la actividad de Jesus, se relaciona con las pro-
fecias. Los evangelios mds tardios insistirdn en evocar los tex-
tos mds célebres que destacan esa vision profética.

La misma eleccion de los discipulos se refiere al destino de
Israel: «Vosotros que me seguisteis, os sentaréis también
sobre doce tronos, y juzgareis a las doce tribus de Israel» (Mt.
19, 28). La Pasion de Jesds fue la nueva pascua, el paso defi-
nitivo de Israel a la tierra nueva, el camino hacia la tierra de
promisién. Al final, la tltima sefial, la de la cena, evoca pode-
rosamente la alianza de Israel. Se trata de la renovacion defi-
nitiva de esa alianza. Jesus coloca su obra terrestre y su muer-
te bajo el signo de la alianza: cumple los gestos que van a
complementar finalmente la «alianza para la remisién de los
pecados» (Mt. 26, 28).

Las promesas hechas a los pobres y a los humildes incluyen
la totalidad de los bienes que resultan de esa alianza y se en-
cuentran en la pascua:

«Felices... porque de ellos es el reino de los cielos ...por-
que seran consolados ...porque recibirdn la tierra en herencia
...porque serdn saciados ...porque alcanzardn misericordig
...porque contemplardn a Dios ...porque seran lamados hijos
de Dios...» (Mt. 5,3-9). Todas csas férmulas son equivalentes,
Todas recuerdan e! mensaje de los profetas. Todas muestran
que las promesas de Jesis son las mismas que el pueblo trapg.
mite y alimenta. Pero ahora hablan de un futuro ya préximg,

6. LA ESPERANZA 81

Luz de las naciones

Jesus apenas conocié algunos lugares situados fuera de las
fronteras del pueblo de Israel. No realizé ninguna obra en me-
dio de los paganos. Su perspectiva siempre fue la de Israel. Sin
embargo, dentro de la misién de Israel cabe, de acuerdo con
los profetas, la salvacion de las naciones. En esa perspectiva
ve Jests a los pueblos del universo: en la prolongacion del des-
tino de Israel. Jesds alcanza a las naciones por mediacién de
la misién y del destino de Israel. El sabe que Israel tiene por
vocacién iluminar a todas las naciones. Mds aun: acentda par-
ticularmente ese aspecto contenido en la esperanza de los pro-
fetas.

Una vez mas fue Lucas quien destacé la universalidad de
las promesas proféticas. El cdntico de Zacarias celebra «la obra
de la misericordia de nuestro Dios, que nos traerd de lo alto Ia
visita del sol naciente, a fin de iluminar a los que yacen en las
tinieblas y en la sombra de la muerte» (Lc. 1, 78-79).

La salvacion de Israel es, como dice el viejo Simedn, la de
todos los pueblos:

«mis ojos contemplaron tu salvacién

que preparaste en favor de todos los pueblos,
luz que ilumina a las naciones

y gloria de Israel, tu pueblo» (Lc. 2,30-32)

En esa perspectiva podemos valorar los gestos que Jests hi-
zo como sefiales precursoras de esa iluminacién de todas las na-
ciones: la respuesta dada al centurién romano y a la mujer
siro-fenicia, la maldicién de las ciudades de Israel y la com-
paracién con las ciudades paganas, que reciben con mds aten-
cién las advertencias de los profetas.

No es de extrafiar que, después de la resurreccion, venga
la misién de los discfpulos a las naciones extranjeras. Esa mi-
sién estaba anunciada, en cierto modo, en el mismo comporta-
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miento de Jesis: «Id al mundo entero, predicad el evangelio a
toda criatura» (Mc. 16, 15).

La negativa de Israel

La esperanza de Jests encontré de hecho un obsticulo te-
rrible. ;Cémo podia €l creer en la misién de su pueblo y con-
ciliar esa misién con la conviccién de ser él un instrumento pri-
vilegiado de esa misidn, si el pueblo se apartaba de €1? Pues
por esta experiencia tuvo que pasar: los clementos mds repre-
sentativos del pueblo de Israel no solamente no le aceptaban,
sino que se preparaban para una oposicién radical. Escribas,
ancianos, sacerdotes, saduceos, hercdianos, todos se apartaban
de él. Apenas encontraba comprensién y entusiasmo entre los
pobres incultos de Galilea. El que se presentaba en nombre de
las esperanzas de su pueblo, se vefa rechazado, aparentemente,
por ese pueblo.

Coémo perseverar a la vista de tal desmentido de los he-
chos? Era preciso tener una conviccién muy fuerte para no
desanimarse, para no querer desaparecer y volver a Nazaret y
al taller de carpinterfa. Pero la oposicién no le quita el d4nimo
y la voluntad de proseguir. Por el contrario, a la negativa de
los lideres representativos de Israel, Jests responde con la ame-
naza y con el anuncio del juicio. La resistencia de los jefes no
conseguird vencer el plan de Dios: ellos que se oponen a ese
plan serdn juzgados y aniquilados por la sentencia de Dios.
Ademds Jesds encontraba en la propia historia de Israel argu-
mentos bien fuertes. Esa oposicién al enviado de Dios ¢no se
habfa manifestado ya con ocasién de la presencia de todos los
profetas? Jesis interpreta esa hostilidad de los judios a la luz
de la persecucién de los profetas. Por tanto, lejos de desani-
marle, la oposicién encontrada tiene su respuesta en el juicio:
si la resistencia a Dios ha llegado a puntos culminantes, (no
sera sefial de que el juicio se aproxima?
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«Serpientes, raza de viboras, ;cémo escaparéis de la conde-
Nacion del infierno? Por eso, he aqui que os envio profetas, sa-
bios y escribas: a unos mataréis y crucificaréis, a otros azota-
Téis en vuestras sinagogas y perseguiréis de ciudad en ciudad,
de modo que os volveréis responsables de toda la sangre de
los hombres justos que se derramd en la tierra, desde la sangre
del justo Abel, hasta la sangre de Zacarias, hijo de Baraquias,
Que asesinasteis entre el santuario y el altar. En verdad os digo:
la presente generacidén sera responsable de todas esas cosas»
(Mt. 23,33-36). «Jerusalém, Jerusalém, que matas a los pro-
fetas y apedreas a los que te son enviados...» (Mt. 23, 37).

Estd claro que Jesis quedd profundamente perturbado, emo-
Cionado y agitado por la persecucién. La enfrentd, no quiso re-
fugiarse en ilusiones. Los evangelios refieren tres anuncios de la
Persecucién final hasta la muerte; sefial de que esa previsién
uamé la atencién de los discipulos aunque ellos se hallasen mds
Inclinados a falsas esperanzas. Sin embargo, €l temperamento
Profético de Jests reaccioné emocionalmente, provocando las
Violentas palabras de anuncio del juicio de Dios y de la ruina
de Israel. «Salié Jesis del templo y se iba apartando, cuando
los discipulos se aproximaron con el fin de llamarle la atencién
SObre la construccion del templo. El, sin embargo, les respon-
dig: ’Estais viendo todo eso? En verdad os digo, no quedard
4qui piedra sobre piedra; todo serd destruido’» (Mt. 24, 1-2).
«Entonces habrd gran tribulacién como no la hubo desde el
Principio del mundo hasta hoy, ni la habrd jamds... luego, des-
Pués de la tribulacién de aquellos dias, el sol se oscurecerd, la
lana no brillars, las estrellas cacrén del cielo, el mundo de los
astros se convulsionard...» (Mt. 24, 21,29).

Estas predicciones no son originales. Jesds las encontrdé en
los libros de los profetas. Las recuerda para salir al paso de las
Persecuciones previstas. Lejos de ser sefial de hostilidad de Dios,
lejos de ser advertencia de tener que desistir de una empresa
dﬁ:sesp‘erada, las persecuciones deben animar y confirmar a los
Verdaderos servidores de Dios. El anuncio del juicio es la for-
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ma que toma la esperanza ante la persecucién. La p’ers‘ecucio’n
aparecié tan claramente inevitable a los ojos de Jests, que 1.10
la prevee solamente para si mismo, sino también para sus dis-
cipulos: «Entonces os han de entregar a los tormentos y a la
muerte; seréis objeto de odio por todos los pueblos, por ‘ca‘u-
sa de mi nombre. Y entonces muchos sucumbirdn; se traicio-
nardn y odiarén los unos a los otros...» (Mt. 24, 9-10). Ento‘n.ces,
aparecerd el Hijo del hombre enviado por Dios para realizar
el juicio. Entonces, aparecerd la verdad, y los que condenaron
a Jests serdn vencidos y quedardn avergonzados: «Entonces
aparecerd, en el cielo, la sefial del Hijo del hombre,; y tod‘c.)‘s
los pueblos de la tierra se golpeardn el pecho, y verdn al Hijo
del hombre aparecer sobre las nubes del cielo con poder y gran
gloria» (Mt. 24, 30). N

De esta manera la esperanza de Jests vence la oposicién de
la nacién: a pesar de la resistencia de los hechos, El no deja
de creer. La oposicién significa apenas un recuerdo de la doc-
trina de los profetas con respecto del juicio final de Dios.

El resto de Israel

Entretanto, sigue en piec un problema: hasta que el ju'icio‘
venga a dar razén a Jesds, ;cémo conciliar esa victoria final
con la esperanza de ser el redentor y el unificador de Israel?
Para un lector actual, ese problema no parecerd primordial.
Para un judio del siglo primero, y para Jesis que concibié su
vida en cada momento, en funcién del destino de Israel, el
problema era fundamental.

Jests concilié las exigencias aparentemente inconciliables de
su visién del mundo y de su esperanza, haciendo recaer sobre
sus discipulos la vocacién y la mision de Isracl. Habia en la
Biblia textos suficientes para que se pudiese comprender que el
verdadero pueblo de Dios era ¢l pueblo de los pobres y de los
humildes de Israel, el pueblo de los perseguidos y de los hu-
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millados. Pues bien, sus discipulos serian justamente eso: el
verdadero Israel, hecho de pescadores y de publicanos, de gen-
te sencilla y sin instruccién. Ellos reconstruirian el verdadero
pueblo de Dios, e iluminarian a las naciones. Ellos ocuparfan,
en el dfa del juicio, los tronos de los asesores del Hijo del hom-
bre, en lugar de los escribas, de los ancianos o de los sacerdo-
tes. Ellos serfan el sanedrin del verdadero Israel, después de
haber cumplido la misién de realizar las promesas.

De esa manera, no habfa motivo para abandonar la esperan-
za de Israel. Jestds nunca pensé que él mismo pudiese realizar
toda la tarea. Desde el principio, supo que le cabfa una parte
solamente de los destinos de Israel. Por eso escogié a sus disci-
pulos, para que fuesen sus continuadores. De modo particular,
la misién de llevar la luz a las naciones paganas quedaba re-
servada a los apdstoles. Y esa misién tendria que ser cumplida
antes del dfa del juicio final: «Esta buena-nueva del reino se-
rd anunciada en todo el mundo, en testimonio para los pue-
blos. A continuacién vendri el fin» (Mt. 24, 14).

El Reino de Dios

En medio de todos esos acontecimientos, y por medio de
ellos, Jests percibe la venida de una realidad ineludible: el Rei-
no de Dios. Ese concepto de Reino de Dios es creacién suya,
uno de los pocos conceptos que le son propios, ya que Ja ma-
yorfa de sus conceptos vienen del Antiguo Testamento, esto es,
del pueblo que lo formé. Si el concepto de Reino de Dios es
creaciéon de Jests, podemos pensar que ¢l le daba mucha im-
portancia. Ahora bien, de hecho, ese concepto no existia en el
pueblo de Israel. Era tan original que ni los apdstoles le fue-
ron fieles. Lo citan los evangelios y lo atribuyen a Jesds porque
la tradicién se acordé de ese modo suyo de hablar. Sin embargo,
ellos mismos, no supieron usar ese concepto. Lo dejaron caer

sencillamente; no les sirvié para expresar su experiencia de
Cristo.



83 JESUS DE NAZARET

En la mente de Jesus, sin embargo, el Reino de Dios reunia
todos los aspectos de su esperanza: sintetizaba tanto el térmi-
no, como las pruebas y las resistencias. El Reino de Dios sig-
nificaba que Dios iba a reinar, que iba a triunfar de sus ene-
migos, iba a instalar su reinado, y significaba también que iba
a comenzar un pueblo nuevo, el Reino de Dios como el pueblo
en que Dios reina. En ese Reino de Dios caben la restauracion
del verdadero Israel, la iluminacién de las naciones, el juicio
de los perseguidores, el falso Israel que mata a los profetas, y
la reunién de los elegidos de las cuatro esquinas de la tierra,
asi como todos los acontecimientos que llevarian a esas realida-
des. Podemos pensar que Jests percibi, poco a poco, todos los
aspectos del Reino. Desde el principio, sin embargo, €l se apar-
t6 de los objetos tradicionales de la esperanza de Israel, para
escoger ese concepto original: desde el principio sabe que le
cabfa 1a misién de dar la imagen final de la esperanza, reco-
giendo en una sintesis completa los elementos que ya estaban
en la Biblia.

Desde el principio hasta el fin, Jesis fue el testimonio de
ese anuncio y vivié para testimoniar su esperanza: «Se com-
pleté el tiempo, decfa; llegd el Reino de Dios: convertios y
creed en la buena-nueva» (Mc. 1, 14). Quiere que los discipu-
los queden totalmente dedicados al Reino de Dios: «Procurad
primero el Reino y su justicia, y todas estas cosas se os dardn
por afiadidura» (Mt. 6,33). Su oracién serd: «Venga tu Rei-
no» (Mt. 6, 10).

Las sefiales y las palabras de Jesus confirman la proximi-
dad del Reino. La oposicién que encuentran, tanto Jesds co-
mo los discipulos, no pueden engafiar. Ese es justamente el
misterio del Reino. Misterio quiere decir aqui, secreto. El Rei-
no de Dios tiene apariencias modestas. Crece a partir de una
semilla muy pequefia (Mt. 13,31); es tan modesto que aparece
tan escondido como ¢l fermento en la masa (Mt. 13,33); llega
y crece en medio de los hombres como la semilla que madura
sola: «Acontece con el Reino de Dios como le pasa al hombre
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que echa la semilla en tierra: duerma o esté de pie, de noche
o de dia, la semilla germina y crece, sin que él sepa cémo»
Mc. 4,26-27).

El Reino de Dios soporta la oposicién y la persecucidn.
Dios tolera la presencia de la cizafia en el campo de trigo y la
presencia de los peces malos al lado de los peces buenos en
la red. Pues la palabra del Reino va creciendo poco a poco en
los terrenos mds variados y recibiendo acogida muy diferente.
El Reino de Dios crece simultincamente con la misién de Je-
sis y de los discipulos. La esperanza no encuentra desilusion;
no fue vano que los discipulos dejaran todo para comprar el te-
soro escondido o la perla de gran precio. A ellos «es dado co-
nocer los misterios del reino de los cielos» (Mt. 13,2). Ademas,
Pedro recibié la promesa de las «llaves del reino de los ciclos»
(Mt. 16, 18) para dar continuidad a la misién de Jesis, en me-
dio de aquel nicleo del verdadero Israel en que consiste la reu-
nién del pueblo de Dios.

Por lo demds, el reino conocerd una etapa decisiva en el
dia del gran juicio, cuando el Hijo del hombre haga la separa-
cién entre los elegidos y los falsos miembros del pueblo de Is-
rael: «El Hijo del hombre enviard a sus 4dngeles, que sacardn
de su reino todos los escdndalos y a los que promueven la ini-
quidad... Entonces los justos resplandecerdn como el sol en el
reino de su Padre» (Mt. 13, 41-43). «Yo os digo, pues, que mu-
chos vendrin de oriente y de occidente y se sentardn en el
reino de los cielos con Abrahdn, Isaac y Jacob; al paso que
los hijos del reino serdn lanzados a las tinieblas exteriores, don-
de habrd llanto y crujir de dientes» (Mt. 8, 11-12).

¢Cuando?

Ciertamente Jests no podia tener la vision de la historia
que nosotros tenemos. No podia prever los 20 siglos que nos se-
paran de él. Cuando los discipulos le hacen la pregunta
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respecto a la destruccién del templo de Jerusalém: «Dinos,
(cudndo serd esto, y qué sefial habrd de que todo esto estard,
entonces, para cumplirse?», Jesis responde: «En cuanto a ese
dia o esa hora, nadie lo sabe; ni los 4ngeles en el cielo, ni el
Hijo, sino solamente el Padre» (Mc. 13, 4. 32).

La ignorancia de Jesds se refiere al conjunto de los aconte-
cimientos: los que afectan a Jerusalém, al templo, al pueblo
de Israel, a la misién a las naciones, a la llegada del hijo del
hombre, y a las diversas sefiales anunciadas como sefiales pre-
cursoras.

Sin embargo, todo indica que Jesiis prevefa un desenlace
rdpido. No imaginé un plazo muy largo. Los textos que los
evangelistas nos conservaron dan la impresién de que Jesus
esperaba un fin préximo. Ahora bien, tales textos no favore-
cfan la comprensién de los redactores de los evangelios. No es
posible que declaraciones semejantes, que, ademds, no fueron
entendidas por los primeros cristianos, hayan sido inventadas,
o sean explicitaciones de otras declaraciones de Jesds. Por ser
dificiles de comprensién y de aceptacién, las palabras deben ser
del propio Jests. Son por ejemplo, las siguientes: «En verdad
os digo: no pasari esta generacién sin que todo esto acontez-
ca» (Mc. 13,30); «En cuanto os persigan en una ciudad, huid
a otra. En verdad os digo, que no acabaréis de recorrer las ciu-
dades de Israel antes que venga el Hijo del hombre» (Mt. 10,
23); «En verdad os digo que, de los que aqui se encuentran,
algunos no morirdn antes de haber visto el Reino de Dios vi-
niendo con poder» (Mc. 9, 1).

Esas declaraciones, pronunciadas con tanta solemnidad, son
bastante oscuras. De cualquier manera, no se podria conciliar
con ellas una perspectiva de muchos siglos de porvenir. Es muy
probable que Jesds se encontrara en la misma disposicién men-
tal que conocemos entre los profetas del Antiguo Testamento.
Los profetas nunca recibieron revelaciones sobre los tiempos y
los plazos. Divisan el futuro sin embargo, con tanta evidencia
y con una certeza tan fuerte, que la fuerza de la visién parece
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repercutir en una sensacién de proximidad. Tienden a reducir
los plazos que los separan de los acontecimientos. La urgencia
engendra, en ellos, una sensacién de proximidad. En realidad,
se constata, después, que los acontecimientos tardan mds de lo
previsto. En segundo lugar, los profetas colocan en una tnica
perspectiva de futuro, acontecimientos sucesivos. Lo mismo su-
cedi6 en el caso de Jesis. La fuerza de su esparanza le llevé a
divisar como inmediatos, acontecimientos que todavia debian
tardar. La misma esperanza le llevé a ver, en una sola mirada,
acontecimientos que iban a sucederse con intervalos a veces
muy grandes. Jesds vio, en panordmica sintética, su muerte, la
misién de los apéstoles, el fin del templo de Jerusalém, la veni-
da del Hijo del hombre, como si todo eso fuese a acontecer en
el transcurrir de una generacién. El mismo dijo que el Padre
lo dejé en la ignorancia; o sea, concretamente, que lo dejé en-
tregado a los esquemas y a los modos de pensar que estaban
vigentes en ¢l pueblo de Israel. En esas condiciones, era inevi-
table que Jesus pensase con las categorias de los profetas y de
sus contempordneos: para él, el tiempo de la Iglesia no sobre-
pasarfa en mucho el tiempo de una generacién. Mds tarde, poco
a poco, los discipulos tuvieron que corregir las promesas de
Jests a la luz de la demora, y profundizar todo lo que les ha-
bfa dicho, en funciéon de la situacién en que se encontraron.

A nosotros, hoy en dfa, puede parecernos increible que Je-
sis haya permanecido en una ignorancia tan grande con res-
pecto al futuro de la Iglesia: por eso no pensé en planear la
misién de los discipulos. De hecho, no les dejé mds instruccio-
nes que la misién de recorrer el mundo entero. En cuanto a
la vida interna del grupo y al desenvolvimiento de aquello que
iba a ser la Iglesia cristiana, dejé apenas algunas recomenda-
ciones de humildad y de caridad, reunié a los Doce y les en-
tregd a continuacién su obra, dio una misién especial a Pedro,
recomendé que celebrasen la cena en recuerdo suyo y como se-
fial de la nueva alinaza sellada en la cruz. Nada mds. Quiere
decir que dejé la propia obra, al final de una carrera rdpida,
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con una inmensa confianza en la accién de Dios. El porvenir
entero no le preocupé: no manifesté preocupaciones con res-
pecto de la futura actuacién de los discipulos. Vividé su propia
reccomendacién: basta a cada dia su propio trabajo.

Esa confianza en el Padre, muestra la medida de su espe-
ranza: «uno planta y otro coge» (Jn. 4,37). El planté. Tuvo
certeza de que otros recogerfan. Lo que pudiese acontecer en el
intervalo, era dominio del Padre, no era problema suyo. El Es-
piritu ya se encargaria del resto. El Espiritu acompafiaria a los
apostoles y les inspirarfa el modo de prolongar su accién hasta
el final de todas las cosas.

Las dltimas recomendaciones que dejé a los suyos no fue-
ron en el sentido de preparar con ellos los trabajos de la Igle-
sia. Fueron recomendaciones de vigilancia: que permaneciesen
siempre alertas, siempre disponibles y atentos a las sefiales del
Reino de Dios. Claro estd que esa recomendacion toma para
nosotros, hoy, otro acento. Por la historia concreta, el Padre
mostré que la venida del Reino era mucho mds lenta, comple-
ja, misteriosa, progresiva de lo que Jesus, en su mente humana,
podia concebir en aquel tiempo. Entretanto, la recomendacion
siempre vale:

«Bstad atentos, vigilad; porque no sabéis cudndo serd el
momento. Es como un hombre que partié de viaje: dejé la ca-
sa, pasd la administracién a los servidores, dio a cada uno su
trabajo y ordend al portero que quedase vigilando. Vigilad,
pues, porque no sabéis cudndo volverd el sefior de la casa: si
a la tarde, a la medianoche, al canto del gallo o de maifiana.
Para que, si llegare de improviso, no os encuentre durmiendo.
Lo que os digo a vosotros, lo digo a todos: Vigilad» (Mc. 13,
33-37). El evangelio de Mateo afiade a esas advertencias una
serie de pardbolas (Mt. 24, 32-25, 13). La conclusidén es la mis-
ma: «Vigilad, por tanto, pues no sabéis el dfa ni la hora»
Mt. 25,13).

Quienes no son capaces de comprender las sefiales de los
tiempos, son los fariseos. «No sois capaces de reconocer las se-
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fiales de los tiempos. Generacién mala y adultera. Pide una se-
fial, y no le serd dada sino la sefial de Jonds» (Mt. 16, 3-4).
Los fariseos no son capaces, porque ya tienen los planes he-
chos. Ya poseen los criterios que les permitan preveer la mar-
cha de los acontecimientos. Encuentran que saben y, por eso
mismo, no saben, y no saben que no saben. Jests sabe lo que
sabe y sabe lo que no sabe. Permanece vigilando y entiende las
sefiales de los tiempos y, la primera de entre ella, la sefial de
Jonds. Que los discipulos permanezcan también escuchando y
observando, pues el Reino de Dios todavia estd llegando. Adn
no terming su curso.



7. La misién

El profeta

Cémo entendid Jesds su propia vida y su actuacién? Esen-
cialmente como una misién, y esa misién ha de ser interpretada
dentro de la vision de la historia, que él mismo concibié y pre-
senté a los discipulos. Jesis entendié que su vida estaba esbo-
zada ya en los libros sagrados. Por tanto, todo debia cumplirse
de acuerdo con las Escrituras. Su vida ya no le pertenecia. En
eso podia compararse con los profetas de su nacion: tampoco
los profetas se pertenecian a s{ mismos, sino al Dios que los
habia escogido.

Precisamos iniciar nuestra meditacién sobre la misién de
Jestis por esa figura del profeta. Efectivamente, el profeta es
una figura profundamente representativa del pueblo de Israel,
y la misién de Jesds se vincula enteramente con el destino de
Israel. De todos los papeles histdricos, vividos en el pasado, el
que mas se aproxima a la misién de Jesus es el de profeta: ni
los sacerdotes, ni los reyes, ni los escribas, ni los sabios ofre-
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cen término de comparacion, ni Jesis se pensé en tales catego-
rfas. Al revés, él se compard con los profetas y acepté el pa-
ralelo.

El profeta es el hombre que Dios escogié para realizar sus
designios en Israel, para ser portador de sus palabras y de sus
sefiales. Ahora bien, Jesds fue hasta el final, el hombre de Is-
rael, ligado al destino de Israel. Lo fue hasta un punto que nos
parece extrafio. Mientras que la Iglesia, que nacié de él, se ex-
tendié por el mundo entero, mostrando ostensiblemente un ca-
rdcter universal, Jesus permanecié ligado al pueblo de Israel,
al Israel antiguo de Moisés y de los profetas. Anuncid la veni-
da de los paganos, pero €l mismo no los fue a buscar. Los
acepté cuando ellos se presentaron con insistencia. Pero no fue
a buscarlos. «No fui enviado sino a las ovejas perdidas de la
casa de Israel» (Mt. 15,24). El sabe que su misién es parcial.
No lo bard todo. Otros hardn el resto. El queda dentro de las
fronteras de su pueblo. En este sentido, Jesds anuncid la Igle-
sia, pero no la fundé (en el tiempo de su vida mortal).

Jestis aparecid, asi pues, como profeta. Asi pensaban los que
le descubrian. Herodes oyé hablar de Jesus, pues su nombre
se volvié famoso, y unos decian: «Juan Bautista resucité de
entre los muertos, y por eso en él se realizan esas maravillas».
Otros, sin embargo, decian: «Es Elfas». Otros: «Es un profeta
igual a los antiguos profetas». Herodes, habiendo oido hablar de
eso, decia: «Es Juan a quien mandé degollar, que resucité»
(Mc. 6, 14-16). Pero Herodes era supersticioso: los otros tenian
razén. Cuando Jesis pregunté a sus discipulos: «;Quién dicen
los hombres que soy yo?» (Mc. 8, 27), recibié una respuesta se-
mejante: «Unos dicen que Juan Bautista; otros que Elias; y
otros, uno de los profetas» (Mc. 8, 28).

Jesds no es Elfas. «Yo os digo que Elias ya vino» (Mc. 9,
13). Pero se compara con Elias y compara su destino con el de
Elias. Apela a Elfas: «En verdad, yo os digo que ningiin pro-
feta es bien recibido en su tierra. Sin duda, yo os aseguro, ha-
bfa muchas viudas en Israel en tiempo de Elias, cuando el cie-
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lo permanecié cerrado durante tres afios y seis meses y una
gran hambre diezmé todo el pais; a ninguna de ellas, sin em-
bargo, fue enviado Elias, sino a una viuda de Sarepta, en el
pafs de Sidén. Habfa mucho leprosos en Israel en tiempos del
profeta Eliseo; sin embargo, ninguno de ellos fue curado, sino
Naaman, el sirio» (Lc. 4,24-27).

En aquellos tiempos, el profeta era, en primer lugar, un tau-
maturgo, que hacia las sefiales maravillosas de Dios. De ahi
la comparacidén que los evangelios hacen entre las sefiales de
Jesus y las de Elfas (Mt. 9,36 — 1Rs 22,17; Mc. 1,24 —I1Rs
17,18). En el caso del hijo de la viuda de Naim, por ejemplo,
todos reconocieron la analogia con el milagro de Elias (1Rs 17,
23). Llenos de temor, todos alababan a Dios con estas pala-
bras: «Un gran profeta surgié entre nosotros y Dios visité a
su pueblo» (Lc. 7, 16).

Por otro lado, el profeta es, también, ¢l hombre que anun-
cia la venida de Dios y, en ese sentido, también Jests es seme-
jante a los profetas. Jests anuncia la venida del Reino de Dios
Mc. 1,15), y pide la conversidén como preparacién para ¢sa
venida: todo como los profetas. Recorre los caminos y las ciu-
dades proclamando ese mensaje. «Vamos para otros lugares, a
las aldeas vecinas, para que yo proclame también por alli mi
mensaje, pues para eso sali. Fue, entonces, proclamando el
mensaje en las sinagogas, por toda Galilea, y expulsando los de-
monios» (Mc. 1, 38-39),

Como predicador de penitencia, Jesds evoca la figura de
otro profeta, Jonds: «Los hombres de Ninive se han de levan-
tar en el dia del juicio contra esta generacién y la han de con-
denar. porque se arrepintieron con la predicacidn de Jonds, y
aqui teneis a alguien mayor que Jonds» (Mt. 12, 41). No es ex-
trafio que en el dia de la transfiguracién hayan aparecido jun-
to con Jests los profetas Elias y Moisés (Mc. 9,4). En cuanto
a Moisés el evangelio segin Juan, esti lleno de paralelos en-
tre Jesus y Moisés.

También en la persecucién hay semejanza entre Jesus y los
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profetas: «Jerusalém, Jerusalém, que matas a los profetas y
apedreas a los que te son enviados, cudntas veces quise reunir
a tus hijos, como la gallina retne a los pollitos debajo de sus
alas...». (Mt. 23,37). Pero aun aceptando la comparacién, Je-
sus se halla superior a los profetas: es mayor que Elfas, mayor
que Jonds. En las controversias con los escribas, se afirma ma-
yor que el propio Moisés. Moisés es el legislador de Israel, el
fundador de la ley. Con todo, Jesds reivindica la autoridad su-
ficiente para interpretar y completar la ley de Moisés. Hace
ese trabajo no como comentador, sino como quien tiene real-
mente autoridad. «Cuando llegé el sdbado, Jesds fue a la sina-
goga donde ensefiaba. Mucho se admiraban los oyentes por su
doctrina, pues ensefiaba como quien tiene autoridad y no como
los escribas» (Mc. 1,21-22).

Asi en la cuestién del repudio de la mujer, los fariscos in-
vocan la autoridad de Moisés que permitié redactar acta de di-
vorcio y repudiar. Replicé entonces Jesus: «A causa de la du-
reza de vuestro corazén os escribié este precepto. Pero en el
principio de la creacién Dios los hizo hombre y mujer, etc.»
(Mc. 10, 5-6).

De modo semejante, Mateo reunié en el sermén de la mon-
tafla una serie de respuestas a cuestiones sacadas de la ley de
Moisés: «Oisteis que se dijo a los antiguos (esto es, por Moi-
sés)...» (Mt. 5,21,27,31,33,38,43). «Yo, sin embargo, os di-
go... Sed perfectos como vuestro Padre celestial es perfecton.
Jestis no desmiente la ley. Manda que sea cumplida. (Mc. 1,
44; Lc. 16, 29), quiere que sea llevada a la perfeccion: «Si vues-
tra justicia no superase la de los escribas y fariseos, no entra-
reis en el reino de los cielos» (Mt. S, 20). Jesis completa lo que
dice Moisés y, por consiguiente, es, al menos, tan grande co-
mo éL

Ademds, Jesis tiene autoridad sobre la Escritura que inter-
preta soberanamente en todos sus libros. No se coloca sola-
mente al nivel de Moisés, el profeta y legislador, sino también
al nivel de los demds profetas: invoca con autoridad los escri-
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tos de Salomén y se proclama superior a Salomén: «La reina
del Sur se levantard, en el dia del juicio, contra esta generacion
y la condenard, porque vino desde los confines de la tierra a
oir la sabidurfa de Salomén, y aqui teneis a algunien mayor
que Salomén» (Mt. 12,42). Mds: insinda que es superior a Da-
vid por el comentario que hace del salmo 110,1: «El mismo
David lo Hama Sefior: ¢cémo puede, entonces, ser su hijo?»
(Mc. 12,37).

De cualquier forma, el titulo de profeta no agota el sentido
que Jesus atribuye a su mision. El pueblo quiere proclamarlo
rey y lanzar el titulo de rey: creen que €l es el rey esperado,
aquel a quien se da el nombre de Mesfas. (No serd él, el rey?

Ei rey

JTenfa Jests la pretension de ser ¢l «rey de los judios», el
Mesfas esperado por el pueblo? Se sabe que el miotivo invoca-
do para condenarlo fue ése. La inscripcién colocada en la cruz
estaba asi redactada: «El rey de los judios» (Mc. 15,26). Cerca
de la cruz, los sacerdotes y los escribas se mofaban de él y de-
cian: «Salvd -a otros, y no puede salvarse a si mismo. jOh
Cristo, oh rey de Israel! Desciende ahora de la cruz, para que
veamos y creamos» (Mc. 15,31-32). Los sacerdotes y los escri-
bas estaban convencidos de que Jesls era, naturalmente, un fal-
50 mesias.

Jestis fue aclamado por el pueblo de Galilea con ese titulo
de rey. Hicieron incluso una manifestacion en la entrada de
Jesus en Jerusalém. Lo recibieron triunfalmente, un triunfo mo-
desto por lo demds, de pueblo sencille (Mc. 2, 1-2). Algunos fa-
riseos quedaron escandalizados, y le dijeron: «Maestro, repren-
de a tus discipulos» (Lc. 19, 39).

Ademds, los apdstoles tenfan la misma certeza: Jesds era
el rey anunciado, el rey de que habla la Biblia, el Mesfas de
quien habla el pueblo. En este sentido Pedro respondié a Je-
sis: «Tu eres el Cristo» (esto es, ¢l Ungido, el rey) (Mc. 8,
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29). Por eso mismo, Pedro comenzé a censurarlo, cuando Je-
sus introdujo el tema de su muerte. Por eso también, los disci-
pulos querian saber quién seria el primero en el reino de su
rey, y los hijos de Zebedeo pidieron el primer lugar.

Muchos aspectos de la misién de Jesus evocan a modo de
signo la figura del rey mesidnico: la esperanza dada a los po-
bres, la salud restituida a los enfermos, la expulsién de los de-
monios. ;Por qué, entonces, él no quiere que se publique ese
titulo de rey? ;Serd que él niega ser el rey anunciado? En
verdad, Jesus sabia que le cabia un lugar importante en el Rei-
no del Padre. Sin embargo no sabia ni cémo ni cuindo. Lo
que sabfa, cada vez con mayor lucidez y evidencia, era la nece-
sidad de morir. Dentro de su misién no habia entronizacién
prevista. De ahi las recomendaciones del silencio. Después de
la declaracién de Pedro, Jesis «les dio severamente la orden de
no decirlo a nadie» (Mc. 8,30). Después de la transfiguracidn,
«al descender del monte, les prohibié narrar lo que habian vis-
to, hasta que el Hijo del hombre resucitase de entre los muer-
tos» (Mc. 9,9). De la misma manera prohibe a los enfermos
que cura o a los demonios que expulsa que publiquen una pro-
clamacién mesidnica.

La razén de esa prohibicién provocé muchos comentarios.
Con todo, el problema parece bastante claro, al menos en I
neas generales. Jesds asocia la prohibicién con el anuncio de su
muerte. No quiere ser aclamado como rey, porque sabe que su
misién no es ser coronado o ungido rey de Isracl. Su realeza
tiene otros caminos. Sabe que su misién es la persecucién y la
muerte. Sabe que el titulo de rey le podria ser aplicado en cierta
manera, pero todavia no. Solamente después de haber cumplido
con lo esencial de su misidn.

La muerte

En ¢l fondo, Jesus sabe que su misién era muy breve y sen-
cilla: echar la semilla y morir. En cuanto al Reino de Dios,
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solamente se le pedia echar la semilla. No debia ver germinar
y crecer al drbol. Del drbol nada conoceria antes de morir. Del
efecto de la palabra, de las sefiales, del resultado de tantos be-
neficios, de la eficacia de tantas instrucciones, no le serfa dado
a conocer absolutamente nada. Después de plantar la semilla,
sélo le quedaba prepararse para morir. La muerte serfa el gran
acto que el Padre le iba a pedir. Solamente después de esa
prueba, la planta iba a crecer y dar frutos. De ahf la impresién
de carrera hacia la muerte que presentan los evangelios. Des-
pués de una entrada rapida, que muestra ¢l entusiasmo de al-
gunos meses de sefiales —la semilla es lanzada— toda la preo-
cupacién de Jestis se dirige a su muerte ineludible.

El vivié intensamente esa precariedad de la fase de profeta,
legislador y sabio. No tendria ninguna larga carrera de sabio,
de legislador o de profeta. Apenas desperté la esperanza, desa-
parecié. «Si el grano de trigo no cae en tierra y muere, quedard
sélo; cuando muere, sin embargo, da mucho fruto» (Jn. 12,
24). No fue casualidad que Jesis escogiera la semilla como te-
ma predilecto de sus pardbolas. Jesds vivié anticipadamente su
muerte. ;Cémo descubrié esa misién? Probablemente a partir
de las Escrituras. No hay texto alguno en que él se atribuya,
explicitamente, el titulo de Siervo de Dios que corresponde a
la figura del hombre sacrificado por el bien del pucblo en las
profecias de Isafas 53. Parece probable, no obstante, que se ha-
ya aplicado esa profecia a si mismo. Las palabras pronuncia-
das al entregar a los discipulos el céliz, en la udltima Cena, evo-
can claramente la profecia del Siervo de Dios de Isafas: «La
sangre de la alianza, derramada por la multitud» (Mc. 14, 24).

De cualquier manera, Jestis anuncié su muerte a los suyos,
y con mucha insistencia. El hecho de que los evangelios citen
tres veces ese anuncio, muestra la insistencia. Ahora bien, Je-
stic no anuncid su muerte como un accidente o una desgracia,
como una fatalidad o una consecuencia inevitable. En cierto
modo, él podia haber evitado el conflicto con las autoridades.
Al menos, podia haber aplazado la hora del conflicto. Podia
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no haber ido a Jerusalén en la hora del mayor peligro. Fra tan
facil buscar refugio en una regién vecina, o sencillamente en
Galilea, hasta que se calmara la tempestad. Todo sucedié como
si, una vez consciente de la ineludibilidad de su muerte, Jests
hubiese resuelto precipitar el desenlace final. Fue a Jerusalém
para entregarse, literalmente. Los discipulos lo sabfan (Jn. 2,
7-8), y procuraban evitar el peligro. Fue iniitil. En nombre de
ellos, Tomds dice, con mucha presuncién por cierto: «Vamos
también y muramos con él» (Jn. 2, 16).

Jestis previé su muerte como parte, como la parte princi-
pal de su misién. Una vez plantada la semilla, ;para qué es-
perar mds? Como le decfa a Judas: «Lo que pretendes hacer
hazlo pronto» (IJn. 13,27).

Esa muerte debfa tener un significado en el plan de la nue-
va alianza. Mds tarde la comunidad cristiana primitiva elabo-
rarfa una interpretacién de su significado. Mientras tanto, Je-
sis la vivié con poca elaboracidén teolégica. No era necesario
hacer una teoria para dar a esa muerte el significado de una
aceptacién de un plan misterioso con respecto de la historia de
la humanidad.

«Comenzé a ensefiarles que el Hijo del hombre deberfa su-
frir mucho; ser rechazado por los ancianos, por los jefes de
los sacerdotes y escribas; ser entregado a la muerte y resucitar
después de tres dias» (Mc. 8,31). Esta formulacién es muy es-
quemdtica, y proviene del redactor. Refleja, no obstante, la
percepcién que Jesis tenfa de su muerte como parte esencial
de su misién. Marcos repite una segunda vez esta prediccién.
También una terecera vez, cuando Jests sube a Jerusalém:
Ahora, estaban en camino, subiendo a Jerusalém, y Jests iba
delante de ellos, que estaban espantados. Los otros que los se-
gufan estaban con miedo. Tomé nuevamente a parte a los Do-
ce y les declatd lo que le esperaba: «He aqui que subimos a
Jerusalém, y el Hijo del hombre serd entregado a los jefes de
los sacerdotes y a Jos escribas; ellos lo condenarin a muerte y
lo entregardn a los extranjeros que lo escarnecerdn, lo escupi-
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rdn, lo azotardn y le quitardn la vida; pero después de tres
dfas resucitard» (Mc. 10, 32-34). Aqui de nuevo, percibimos la
mano del redactor que narra después de los acontecimientos.
No obstante, el redactor relata la preocupacién permanente de
Jestis.

Esa muerte serd un bautismo, una purificacién, un paso
para una vida nueva, un cambio total: «;Podeis beber la copa
que yo voy a beber, o ser bautizados con el bautismo con que
voy a ser bautizado?» (Mc. 10, 38).

Las narraciones de la muerte de Jesds constituyen una parte
muy discutida dentro de los evangelios. Se trata de textos so-
lemnes con todas las apariencias de un drama litirgico. Todo
lleva a creer que las narraciones se formaron en el contexto de
la liturgia cristiana primitiva. Los propios apdstoles confiesan
que huyeron. Por tanto. no hubo testimonios dignos de con-
fianza de personas que asistieron a los acontecimientos. El con-
tenido teoldgico es particularmente elevado. Todo subraya una
sola idea: Jesds penetré en la muerte como se penetra en un
misterio. A pesar de no haber tenido una experiencia mistica,
vivié ese misterio como su obra fundamental, como quien rea-
liza 1a obra de su vida. Atravesé la noche tanteando. No vio
ninguna luz, pero fue hasta el final. Y al final dice: «Todo
estd consumado» (Jn. 19,30). Esa palabra que Juan le atribu-
ve, da el sentido global de todo. Era un drama que se debia
cumplir hasta el fin. El Padre haria el resto. Al morir, Jesis
entregé el conjunto de su obra al Padre. No podia saber, de
modo alguno, 1o que podia salir de esos acontecimientos. Sola-
mente esto: que el Padre sabfa.

En la muerte, Jestis fue hasta el fondo de la soledad. El
rechazo por Jlas autoridades, el silencio del pueblo, la huida de
los discipulos, la negacion de Pedro, la traicién de Judas: los
evangelios destacan los grados de esa caida en el abandono.
Finalmente, el mismo Dios parece no dar sefial de su presen-
cia: «Dios mio, Dios mio, ;jpor qué me abandonaste?» (Mc.
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15,34), son las palabras que el drama litirgico coloca en los
labios de Jesds en la cruz.

En la muerte, Jesis fue hasta el dpice de la libertad. Los
evangelios destacan también que fue voluntariamente al en-
cuentro de la muerte. Sabiendo que estaba escrita en las Escri-
turas, no quiso escapatoria. Acepté su misidn hasta el extremo,
como canta el himno que cita la epistola a los filipenses: «Se
vacié de si mismo, tomando la naturaleza de esclavo, y ha-
ciéndose semejante a los hombres; y actuando como un hom-
bre cualquiera, se humillé aun mds, hecho obediente hasta la
muerte y muerte de cruz» (Fip. 2, 7-8).

En la muerte, Jesis fue la manifestacién del Dios-amor,
como dice San Juan: «He aqui cémo se manifesté para noso-
tros el amor de Dios: Dios mandé al mundo a su Hijo tnico,
a fin de que, por él, recibiésemos la vida. En esto consiste su
amor: no en que nosotros amdramos a Dios, sino que fue ¢l
quien nos amé y mandé a su Hijo como sacrificio por nues-
tros pecados» (1 Jn. 4, 9-10).

El juez

(Cémo imaginé Jests el futuro después de la muerte? Pro-
curemos permanecer en la fase de los documentos mds anti-
guos, los que son anteriores a la resurreccién. Nada nos per-
mite pensar que Jesds imaginé su resurreccién de la manera
como se realizé de hecho. Los textos mds antiguos son muy
discretos a ese respecto.

En primer lugar, Jestis no pensé que su papel estuviese ter-
minado con la muerte. Ya antes del acontecimiento, anuncié a
sus discipulos su participacién en el juicio final. El mismo se
colocd en el centro de la perspectiva escatolégica y apocalipti-
ca del juicio final y de la separacidn final de los hombres. Por
tanto, debfa resucitar un dia, para poder, asi, juzgar a todos
los hombres. Ya dijimos que pensd probablemente que el dia
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de ese juicio no estaba muy lejos. Por consiguiente, aunque
pensase su resurreccién en términos de participacién en el jui-
cio, no podia tardar mucho. El tiempo de la ausencia debia
ser breve.

Para hablar de su papel en el juicio final, Jesis usa el titu-
lo «Hijo del hombre». Nunca dice «Yo», siempre dice «El Hi-
jo del hombre», aunque el contexto muestre claramente que in-
tenta hablar de si mismo. Ademds, también para anunciar su
muerte, usaba Jesds el mismo modo indirecto de hablar de si
mismo.

El titulo «Hijo del hombre» no era corriente en el judais-
mo. Se encuentra en ciertos textos del Antiguo Testamento y en
ciertos apdcrifos. Los textos mds famosos son Daniel, 7 y 10,
y el libro apdécrifo de Enoc. En ambos textos, el Hijo del hom-
bre designa un ser glorioso que aparecerd, al final de los tiem-
pos, en un contexto de victoria y de juicio. En diversos luga-
res del Nuevo Testamento, parece haber alusién cierta al cap. 7
de Daniel.

En los evangelios sindpticos se usa setenta veces el titulo
«Hijo del hombre». Siempre lo usa Jesis (o casi siempre, pues
hay algunos textos controvertidos) y siempre para hablar de si
mismo. No se aplica a si mismo otro titulo, y sélo se atribuye
a si mismo ese titulo. Los otros no se dirigen a él por medio
de ese titulo. Hay en ese hecho una originalidad lingiiistica muy
curiosa.

Ese uso es tan extraordinario que dificilmente se podria atri-
buir a una elaboracidn teoldgica de la comunidad primitiva.
Los evangelios usan el titulo porque se conservé la memoria de
que Jesus asi hablaba de si mismo. En las iglesias que habla-
ban griego, el titulo debia ser incomprensible, y resonar de mo-
do bastante extravagante (exactamente como hoy en dia). Desa-
parecid del uso corriente en la Iglesia.

Jestus se aplica ese titulo, tanto para hacer resaltar sus fla-
quezas, como sus grandezas. Por un lado, dice: «El Hijo del
hombre no tiene ddénde reclinar la cabeza» (Mt. 8,20); «El Hi-
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jo del hombre no vino para ser servido, sino para servir» (Mt.
20, 28). Por otro lado: «el Hijo del hombre tiene en la tierra el
poder de perdonar los pecados» (Mc. 2, 10); «El Hijo del hom-
bre es seflor también del sibado» (Mc. 2,28). Posteriormente,
el Hijo del hombre es el titulo usado para anunciar la muerte
de Jests: «comenzd a enscfiarles que el Hijo del hombre de-
beria sufrir mucho, etc.» (Mc. 8,31); «el Hijo del hombre serd
entregado a manos de los hombres» (Mc. 9,31); «el Hijo del
hombre serd entregado a los jefes de los sacerdotes y a los es-
cribas» (Mc. 10, 33).

Pero ese mismo titulo, sirve para anunciar la manifestacion
futura de Jesus en el papel de juez. De cualquier manera, ese
modo de hablar indica claramente que Jesds considera la fun-
cién de juez futuro como parte de su misién y como continua-
cién del ministerio ejercido en la muerte. Los anuncios de la
venida del juez son bien conocidos:

«Quien se avergonzare de mi y de mis palabras en medio
de esta generacion adultera y pecadora, de €l también se aver-
gonzard el Hijo del hombre, cuando viniere en la gloria de su
Padre con los santos angeles (Mc. 8, 33). «Cuando el Hijo del
hombre se siente en el trono de su gloria, vosotros, que me se-
guisteis, os sentaréis también sobre doce tronos, y juzgaréis a
las doce tribus de Israel» (Mt. 19,28).

«El Hijo del hombre enviard a sus dngeles que sacardn de
su reino a todos los que causan escindalos y promueven la ini-
quidad» (Mt. 13, 41). «Entonces se verd al Hijo del hombre vi-
niendo en las nubes con gran poder y majestad. Y enviard a los
angeles para reunir a sus elegidos desde los cuatro vientos, des-
de la extremidad de la tierra, hasta la extremidad del cielo»
Mt. 26,27).

Finalmente, la famosa declaracion que la tradicidn sindpti-
ca pone en los labios de Jesis, en medio del tribunal de los
judios: «El sumo sacerdote lo interrogd: «¢Eres ti el Cristo,
el Hijo del Bendito?» Y Jesds respondié: «Yo soy; y vereis
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al Hijo del hombre sentado a la derecha dcl Poder, vinlondo
sobre las nubes del cielo» (Mc. 14, 61-62).

La personalidad del Hijo del hombre permanece en el mia-
terio. Pues los atributos que en ese titulo le son conferidon ko,
apenas, citas de Daniel, y, por tanto, sirven mds para ocullur,
que para revelar las cualidades del Hijo del hombre.

De cualquier manera, Jests previd el fin de la historia. Apu-
rentemente, de toda su obra, nada quedaba. Sabfa, sin cmbar-
go, que el Padre se reservaba una victoria final. Las palabras
pronunciadas por Jesds, los actos manifestados por ¢l no se-
rian vanos: serian, al menos, revelados al final de los ticm-
pos, como juicio de la humanidad, y criterio para scparar lu
cizafia del trigo, y los peces buenos de los peces malos.

El tiempo de la Iglesia

En cuanto al tiempo que separa la muerte de Jesds de la
manifestacién del juicio futuro, podemos preguntarnos si Jesus
se hacfa alguna idea del papel que él debfa desempefiar. Ya
dijimos que ese intervalo no debia ser muy largo para él. Por
tanto, la cuestién del tiempo actual, que para nosotros es pri-
mordial, no lo era de la misma manera para él.

Bien sabemos ¢l esfuerzo que hizo la Iglesia primitiva para
comprender y traducir las ensefianzas de Jesds, dentro de la
perspectiva del «retraso» del final de los tiempos. Fue el pro-
blema fundamental del primer siglo cristiano. En cierta manera,
todavia es el primero, tal vez el dnico verdadero problema teo-
1égico.

(Habia Jests previsto una resurreccién inmediata, tres dias
después de la muerte, segiin el testimonio de los apdstoles? No
sabemos. Tal vez de manera confusa. De cualquier modo, no
aparece ningun indicio claro. Pues las tres profecias de la pa-
siébn y de la resurreccidén son redaciones posteriores, cosa en
que estdn de acuerdo todos los intérpretes independientes.



106 JESUS DE NAZARET

Parece cierto que Jestis previd una presencia suya en me-
dio de los discipulos durante el tiempo de la misién: «Donde
dos o tres estén reunidos en mi nombre, estoy yo entre ellos»
(Mt. 18, 20). El modo de esa presencia no fue determinado. Con
todo, no podemos atribuir a la conciencia de Jesis, anterior
a la pasién, aquello que San Juan le atribuye, y que constituye
un desenvolvimiento teoldgico, a partir de la iluminacién espi-
ritual recibida después de la resurreccién. Tampoco podemos
creer que Jesds sabia antes de la muerte lo que los evangelios
le atribuyen como palabras pronunciadas después de la resu-
rreccion.

En lo que dijo respecto a la Iglesia, estd claro que Jesis
no previé lo que la Iglesia es hoy. No podia concebir ni lo que
iba a ser la Iglesia a finales del siglo primero. Lo que se refie-
re a la misién en las naciones, lo entregé todo a los discipulos.
Por consiguiente, la organizacién de la Iglesia quedd entera-
mente a cargo de los discipulos, y de modo especial, de los
Doce y de Pedro. Es lo que vuelve tan flexibles las estructuras
de la Iglesia. Aparte de la institucion de la Cena —como cena,
no como liturgia— casi nada fue definido por Jesds. Por consi-
guiente, casi todo puede estar sujeto a transformaciones: si la
Iglesia lo encuentra 1til para cumplir la misién que le incumbe
hasta el fin de los tiempos. No hubo jamds fundador tan libe-
ral para con sus sucesores. Les entregé toda la organizacién.
Dejé, no obstante, bien claro un principio: que la organiza-
cién estarfa siempre subordinada al amor y a la humildad. Lo
que Jesds dejé a los discipulos como recomendacién, da un se-
llo final a su obra. De esas recomendaciones, los evangelios hi-
cieron pequefias colecciones que se presentan en pasajes para-
lelos: (Mc. 9,33-50, Mt. 18,1-35; Lc. 9, 43-50).

«Si alguno quiere ser el primero, sea el dltimo de todos y
el servidor de todos» (Mc. 9, 35).

«Aquel que no estd contra nosotros, estd con nosotros»
Mc. 9, 40).
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«Si tu mano te fuere ocasién de pecado, cdrintelns (M
43).

«La sal es una cosa buena; pero si la sul sc vielve 1na
da, ;con qué se le restituird el sabor? Tened on vosatrow i
mos la sal y vivid en paz unos con otros» (Mc. 9, 50).

Por lo demis, los sermones de después de la cenn, en Hon
Juan, desarrollan esos temas. Y, lavando los pies de tox dinel-
pulos, en la tltima noche, Jesus les explicé ¢l significado de
aquel gesto para la Iglesia futura: «Si yo, el Sefior y Muestro,
os lavé los pies, también vosotros os debeis lavar los pics unos
a otros. Porque yo os di ejemplo, para que, como yo hice, hu-
gais también vosotros. En verdad, en verdad os digo: No es ¢l
servidor mayor que el seflor, ni el enviado mayor que aqucl
que lo envia» (Jn. 13, 14-16).

Esa serd la conclusién de estas meditaciones: «No es cl
servidor mayor que el sefior... Ahora que sabeis todo esto sc-
reis felices, si lo practicais». (Jn. 13, 16-17).



